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وٹ .سسس.س--.--س--س---سصصمتيى-ى.حچحک 
(چپچوپجیسوم پیہووسا بحم اکا 
میرم سے سو جیب جدحمی سے ۳جو 


می کڑہ یك پونیورسٹی پریس ! علیکڑہ 


قعلمات تاریضی کی ایک اہم تالیف : 
٭مخبرالواصلیں' 


نئبر اممد ٭ 


داعجمان بادشاء ڑے٭.۱-م۱.۸:ھ) ہے دور میں ایک منفلوم کتاب 
”مخبرالواصلین ؛؛ کے ام ہے اگبرآبلا میں مرتب ھوئثئی. اس میں 
حضوراکرم کے عہد ے لیکر! (بہلىی روایت کے اعتبار ے) ‏ ۹.+ھ 
تک اور دوسری روابت کے افتہار ے ۵ے.,,ھ تک کے مشامر کی 
وفات پر تاربخی قطعات شاسل ہیں؟ (چند فقطعوں میں تاریخ ولادت 
بھی ہائی جاتی ے). مصلف کا نام مد فاضل اکبرآبادی ے ء پورا ام 
دیہاچہۂ کتاب میں اس طرح درج ہے: 


”' ابو عبیدانتہ هد فاضل بن سید احمد بن سید حمن الحسینی القرڈی 
الاک ر آبادی المنعوبہ ''نظہرالحق؛۶. بد فاضل ٹررڈی اکبرآبادی کا ذگر 
تاریخ و تذکرہ کی کتابوں میں نہیں ملتاء البنةه خود سخبرالواصلین 
ہیں ممصنف نے اپنے اور اپنے خالدان کے بارے میں کالی وقیع 
معلومات فراھم کردی ہیں . 8د فاضل ٣‏ کا مللة اسب ؛م واسطوں 
ے حضرت عل تک پہنچتا ے. اس نے اپنا اسب لامہ اپنے والد 


*٭پروفیسر نذبر احمد؛: سابقی صمدر؛ شعبهۂ فارسی : علیگڑہ سلم 
یونیورسٹی؛ ع لی گڑھ . 

(ا) ابتدا گی تاریخ .ہ؛, ے جو لمد '”'سخہرالواصلین“ ے 
نکاتی ے. پہلىی روابت کا نمابندہ نسخۂ عسالار جنگ مموزیم حینرآباد 
(فہرست ج ۵ء ض ٢‏ ۵ا۔ےق؛:) ہے اور دوسری کا مطبوھه نےله 
مم صفحات کا ےے. یہ کتاپ اکبرآباد میں لکھی گئی . 

(یم) پھ قطعے حمدء نمصت ء مثنقبت خلفاے رائدین اور مدح شامجہان 
کے بعد ے آغر کتاب تک مفتے ہیں. مطبوعہ کتاب میں دھہاچھ اور 
حضاو نھمت وغخیرە ہم صفحے تک ےے۔ 

(م) وفات یہر ء مدان اکھرآباد؛ تاریخ وفات " شد بجنت ہیر احمد“ 
پور ”قب مثشایخ “ ے لکاتی ے (۔خیرہ مطبوعہ: س ۹۹). 


۴ 


ىق رنت کے ٹیل ہیں درچ کر نیا ے جو اس طرح شروع هو ے: 


ہد نابل! 
۰7 
سی 
ہد مین 
سید فا 


بیر محمود ٹرمذنی 


حصاصفہ 

۱ 

٦ 

۱ 
اسر احمد 


7 
ساہادی 
یی 
را 

۰ 


گر اری تو اسبای گرام اعی و یک می شود بغیر نام 
من وو فرزند سن بآ کرسی سی ویک ىی عویم گر برسی 
(مطبوعه ص +۹ ) 





ڑ6 سس یھ (إمطہومدہ صلہ) . 


اور مات کی طرفتٴ ے مظبرالحقی کا سلسلا نسب ءا واسطوں 
سے حضرت عى تک بہنچتا ے . ملاحلہ ھو: 


ماشو 

۱ 

ابو ید 

: ۱ 
حید ابراعیم 





احمد 


۱ 
جعفر 


۱ 

ید 
۱ 
ا اسم 
۱ 


حسن 
۱ 
فیس 
ید ا گر 
۱ 
علىی بن جعفر 
۱ 
حطر 
۱ 
باقر 
۱ 
ژہن العابدین 
۱ 
اسام سرن 
۱ 
حضرت علی 


غاندان کے دوسرے افراد میں ان کا ایک چھوٹا بھائی عاقل 
ای تھاء جس گی وفات (١۹.:ھ)‏ پر ایک قطعہ سخبر الواصلین 
کے دوہرے ایڈیشن (سطبوصہء ص ہمر) میں منقول ے . عاقل کے 
نو بیٹے سید چد اور سید میر ٹھے؛ اور دو لڑکیاں تھیں , نظبرالحق 
گی پیری بھی ہے تھی اس کے باپ کا نام ىمر عبدالعظیم اور 
داھا کا پر مہدی تھا. آخرالذکر سمد علیى عمدالی کی اولاد میں 
تھے اور سان گی طرف ے ان کی وی کا ہلله علامہ سید شریف 
تک پہنچا ہے (س ء۹). 


متظہرالحق نے اپنی ہاں کا بدری و مادری سلےۂ لسب ھی , 
س طرح دوج کیا ےےے: 


بدری ۔لنلةۂ 


مادر 
5 

شیخ! فتح الہ حسمنی (ساکن دکن) وفات .۱ھ 
۱ 


عد بن می 
۱ 

عیاس بن شاء ول 
۱ 

شاء اہو الفتح 





)١(‏ باپ کی طرف نے ہنی اور مان کی طرك ہے موہوی 
(ص .ھ). اس لے م۸ دھے میں ہے سال کی عمر میں حج کے موقم 
ہر اتقال کا 


٤ج‏ 
حضرت علىی 


بقول صاسعب سخبرالواصلین ماں کا پدری نب عم وامطوں 


ے حضرت عل تک پہٹچتا ے؛ لیکن جو نام درج ہیں وہ فلط ہم ہں 
(مخپر اواصلینء ص .۸ھ). 


مظہرالحق کی مان کا ملاری سللله یه ے: 


مز رگا عیدہ 


رن 
بائر 
۱ 


 )1(‏ میرالواصاین جس ام 


سو 


٢٦٦ 


7٦ 


زین العابدین 
۱ 

امام حسین 
۱ 

مرتضی' عل 


مظہرالحق لے اپنے باآپ گو مدلی؛ عریضی؛ ھروی؛ ٹریڈی ء 
حہینی؛: علوی لکها ے (ص ۹۶) اور ان کی نجیب‌الطرفین سیادت 
پر بڑا خر کیا ے. اصل خاندا۵ کی جاے سکونت کے بارے میں 
پہ اشمار سلاحالله موھ . 


۹ 


از عرب آمدلد در ابران بس ز ایران بخطا توران 
بازدر ملک عند گردە قرار عربق زان بزر گہای دھار 
(ص ء) 


اپنے اور اآپنے والد کے بارے میں مہ سفيید اطلام بہم 
پہنچائی سے : 


ذات او بود سید الطرفین نور سعدین و لؤلڑ بحرین 
مولد او سیالکوٹ بدان اکرآباد گشت سممکن آں 
لیک جد کلاں آن شه عين ترنذی است ہبافر و تمکھن 
مولد من کە ززدلمشادامےن' شہر پر فیضںی اکبرآباد است 
سمکنم یز اندریں شپراستك بنم آغرچھ گردش ذھر امت 
بادران شہر مەانم سازدہ با دگر خطہ مسکنم مازد 


مطبوعه لسخے کے آخر میں مظہرالحقٰ کے بھتیجے کے قلم ے 
ایک تحریر ہے جو مصنف کی وفات کے بعد لکھی گئی؛ اس میں 
مزید ان کی تاریخ وغفات بھی درج ے؛ لیکن .جھے نہ اثری حصهہ 
میں اور اھ منظوم قطعے ہیں ۔ظہرالحق کی تاریخ وفات مل سک . 
البتھ اتنا طے ے ذهھ ولات ج.١,‏ مجری کے بعد هھوئی؛ اس لیے 
کد سخبرالواصلین میں آخغری مننرج شخصبت مہر حسینی ہیں جن کی 
ونات کے قطہے ے ..,, ھجری تاریخ نکلتی ہے (ص .م۱ )ء ظن 
قوی بپی ہے کہ ان کی وات آگرہ ھی میں عوئی ھہوگی, اس 
آخری عبارت کا کچھ حصهہ دٹرج پذبل ج: 


پر ارباب دائش و اصحاب پہتش سخطنی و .حتجيب ! لة سائد کہ 

اگرچھ انجاماین ناۂ نامی و اغتتام ایں صحیفہ کراسی را مانند 

)0( بہ ٹکڑا مقدمةہ کتاب ہے ماخوذ چ: ہر ارہاب دائش و 
یتامی که مطور و منذکور است سرقوم گردیے و تاریخ انجاش 
چون ایام قہشت بانصرام نرحیلہ . (سطبوعہ ص .)١۱٣‏ 


اس 


انچام پان لہ حفی مین ات واتہ وگتی سٹقررےء لمتداد این 
ےر رلنه ةما بہ اقضای زمان و اننہای دورآن ممکن لستاو متمور آنا 
انسی کھ خترم این طرز غربب د وافع این اسلوب عجیب 
ود اعثی .ہر س۔ہبر فضل و کمال و ماہ برج اخملت و افضال 
سالک ساقک طربینت و واقف لرار حققتء؛ ہرکز دایرۂ دائش و 
اھی؛ دابرة مرگمز معرات الھی؛ زننندۂ سند جاہ۔و جمال تہ 
۔رہر رفص و اجلال... .مظہرالحق و الحقیقت بالی سبائی شریصت و 
طریقت ۔خلومی ر عمی عارف کٹل حضرت ہر سید ید فاضل 
قدس اہ سرہ العزیر بحکم آپد گریمہ ”کل نفس ذائقھ الموت ؟ آفتاب 
جہالتاب ففسی صفانش ؛ سر در نظاب مغوب مات کشہلہ. . . ۔ 
بناء علیہ این چند اببات کہ مشتمل بر تاریخ آرتحال آں ستودہ 
خمال عليه المغفرة من اقہ العتعال که بر ےاطر فلتو این بندہ 
خطور گردہ ہمنزلۂ خائمہ گتاب گرداپند.... 


عارف حیق لما پحٰ واصل ظہر الحی ‏ ہد لاضل 
عمدا دوںمان منطفوی زنۂہ خالدان ترتضوی 
آلکہ ذانی ب٣الكڈ‏ آفاق بوددرعلمو نضل و دائش طاق 


اعلم صوری ومعنوی می داشت 
حودت از طبم اونرف پابست 
لپ او ترجمان لوح و قلم 
دست ار ھمچو ایر نہساں بود 
ذات او یف بخش عالم بود 


حل اکردەہ عقدۂ نگذاشت 
ممچو گوھر کھ قدرش از آہست 
دل ہو رازدانق سر قلم 
منبع جود و بحر احسان بود 
بخشثش آموز معن و حائتم بود 


امی بیت پر خاتمے کی عبارت غتم هو جاتی ے؛ واضح ہے کھ 
ه قطحه ا نمام ےء؛ اور اس میں وہ بیت جس میں قطط تاریخ تھاء 
مسطوف ہے ۔ 


خزیند الاصفیا میں سخبرالواصلین کے کافی اشعار حاشیه میں اور 
گچھ اشعار و والعات متن کمتاب میں دیج ہیں . اسی کتاپ ے معلوم 
عوا گمہ پد اضل نے ایک اور کتاب تذگہرة القدما بھی 'لکھی ‏ ھی 
جو اثر میں تھی . ملاعالہ مو 


صاحب تذکرة انقدما گھ مصف مخبرالواصلین ھم امت و می موہاید 
کہ وحوش و طیور و دبو و بری عمد سثقاد فرمان کشخ ناظر بودندھ 
(جٴ بے صہمم) 

ولات شیخ [ناظر] بتول صاحب مخبرالواصلین و تذکرة السا 
بتاریخ سیزدھم ہمادی الاول ۔ال یک ہزار و پنجاہ و عفت 
مجریست و مزار پرالوار در اکبر آباد اعت (جچ ءٴص ۹٭۳). 
پہلے بیان کے تسلسل کے طور پر آیپا ے: 

و درج کتاپ نذکور است کم روزی در ۔حفل شمخ (ناظر) 
ذکو کهمیا سی شدء؛ ثشمیخ قدری خاک از زسین برداشت و ہدست 
خاقمی داد؛ چون دھد زر خالص بودء؛ ھمچنین روزی پارۂ برف در 
نظو کیا اثر وی زمید مبز گردیدو دانفھای تسبہحع در دست 
حقے پرست وی باقوت و مروارید ثشدند!' (صےمجمم١),‏ 


سخ الواصلین* اس کتاب کا قاریخی ام ے جس ہے ...؛ ھجری 
تاریغ نکلتی ے؛ لیکن یہ اس کے شرومع کرئے کی تاریخ ہے؛ 
خائمے کی تاریخ نہیں . کتاب ۔شاھجہان کے وقت میں لاکھی گئی 
چنانچهہ اس کی مدح میں بھی جند شعر ہائے جاتے ہیں , حمدوئمت٤‏ و 
منقبت کے بعد ”در مدح پادشاء نان پعنی شاەجمان بادثاء غازی٭× 


() اس کے بعد مانچ اور واقعات شمیخ کے خرق عادت کے درچج 
کئے ہیں بخومی کن ے کہ یہ وافعات بھی تذگوۃ ااندسا کے ھوں 
ص مم )ء لیکن سخبرالواصلین مطبوعہ ض بھ میں شہخ کے خوارق 
بارے میں یه اثمار یں : 
غاک را اڑ نظر طلا می گرد آبپ زا شہر نا صفا بیمکره 
دالڈ سہبحە در گػگقش گردید عقد باقوت و لعل مروارید 
اپر را ھر کجا کہ می فرنود بارش آنجا باعتدال نمود 
نا نوجوان کھ بچه نزاد شیغ زو شہر را ہمردم داد 
کودک بردہ را بہ نیم نکلاہ زننمہ کرد آن ولی' حں اک 
طرادالعین سخ . مرکھی می شدی از لاہ لو مامی 
شلە جبان باشضشاہ ان ہے اتنا سای تھا کہ انکو حرم ٹافی 
میں جائے. گی اجازھ تھی.:. ۱ 
اتی ار بھد بی ااکواہ دو حرمکاہ خاص -ہامدشاہ۔ 


کے ذیل ہیں لکھتا ج ؟ 


در زمان قھ 
زی خالدان ٹہور 
انی صاحب قران است او 
رونق الزای ملک هندوستان 
محقصہ - نسح نگلئتہ ام 
مخبر الواصلین نہلام ام 
چون ٹو تاریخ او زمن خواھی 


ضر واصلان حلق ات ایں 


تورذه پھر 


استی 


اسرین ےه آاچه پنہان اسٹ 


سال سولود و ثقل دہنداران 


عادل و بائل و عٹر پرور 
غلق زو شادو ملک معمور امت 
عرچھ گویم ہوصف آن است او 
ند وجود ثریف شاہ ججان 
گل و ریحان تازہ کاشتہ ا۔ 
نام ابن نخدۂ نکو فرجاء 
نام اورا شمر گر آگەی 
سمشعر مائلان حق است ایں 
ذکر خر خدا 


اندرین نسخه گفتم ای یاران 


پرستان امت 


(ص م) 


مخبرالواصلین گی قرقیی کے صاسلے میں مرتبی نے دیباچے میں 
لکھا ے لہ مہرۓ ‏ بعصس دوستوں نے اصرار کیا کہ چولکھ 
حضوراکرم؛ خلفاء راندین اور المه اور دوسرے اصحاب کی تاربخیں 
خاصی اخٹلاف آرا ہیں؛ اس لے ایک اپسی کتاب کی شلید ضرورت 
جس ہیی بے ثاربخیں ٹھیک ٹھیک درج ھوں؛ اکرچھہ اس وقت 
مبری عمر صرف! مر مال گی تھیء اور مجھے اس کام کی نہ صلاحیت 
ٹھی اور نہ فرصت؛ لیکن دوستوں کے اصرار ے بمجبور هو کر میں نے 
اس کام گر نروع کر دبا؛ پھر اپنے والد اور اپنے شہخ رک 
ارشادات بھی اس میں جمع گر لیے ؛ مگر بعض وجوە ے يہ مسودہ مکمل 


() و فربی ايام غجسته انجام کر این احقر از عیژدہ ۔الگی 
نجاوز امودہ و بتحصبل علوم نقليہ و عقلمہ فارغ گشتهہ و بحصول علم 
معرات الہی کمر سعی بر بستھ و نععت نا متناھی از ھر جا گوفتہ 
نا بد که تین روحانی از ارواح اکخری از رجالاقہ حاصل شلم و 
سرور وفور از مجالست معٹوی بفیض سرمفی یافتھہ؛ ہفمن: سبی 
این سسودہ بر صفحہ بیاض روزگر خال چہرۂ امل اغراض غدہ (ص )۱١‏ 


۲۳ 


له خو سک جسم؛ سال بعد اپئے بیٹے سید عبداق کی خواہش بر ایک ھفتہ 
میں ہاری تاریخ نظم کیں اور اس میں ان بزرگوں کو بھی شامل 
کر لہا حن گی خدمت میں میں نے حاضری فی تھی ۔ ملاحاله عو ٠‏ 


بعد از سی و پٹج سال باز بخواھش فرزند ارجمند؛ سید عبداہ 
سلمھ الہ در پک هفتم اپن تَواربخ رااسک نام در اروردہ برخی 
از فرفهة سثالخ کر 'م و اوا'ہیاء عظامء را 'لھ ابن پیازمند درکہ 
المی سلازست آنم' ارتہاط معنوی رہابند و کمفیت حال خیرمال 
ابدن دیده ھم دربن سنظومه بحیز تحربر آورد (ص +۱۱)ء 


جیسا که ذکر ہو چکا ے تػھ اخبرالواصلبن .ہ.+ھ میں شروع 
ھوثیء اور کافی بعد تک اس میں اضائے ھوتے رے , الخ سالار جنگ 
میں آخری شخص ثیخ ید عالح (مردد مصلف سخبر الواصلمن ) 
ے جس گی وفات ے,؛ کی ے؛ٴ گوھا بہ نخہ اسی ساےہ ہیں تمار ھوا لیکن 
مطبوعه نسخے میں آغری شخص بہر حسیلی ے جس کی تاریخ وفات ۱٠٢۵‏ * 
ے. اسی بنا پر میں نے قیاس کیا ے کھ صاحب مخبر اس سال 
تک فرور زنله رھهاء اور اس وجه ہے اس گی وفقانہ .وم جو 
اسپرنگر وغیرہ کے یہاں ببان ھوثی ےء درست نہیں معلوم ھوی . 
مقابوعہ نےخہ میں بد صالح کے بعد ہر اشحاص کی باریخ وفات مزہد 
شال ھوئی ے؛ ان میں پہلٰ تخصت عبدالحکیم ۔مالکوٹی اور 
آغخری میر حسمنی گی ے. اس میں ثاہ جہاں بھی شامل و جن کا 
لام گتاب کے شروم میں آچکا ے؛ اس کے علاوہ مناز شخصمات میں 
ملا ثا؛ حکیم رید: دارا کػوہ. شاء پیر ید لکهنوی؛ ہر نوسن 
شروشریں را مد مت ماش ارہ عامائی۔ اسلے عاع 
وغیرہ قابل ذ گر ہیں ۔ 


() اگر پہل کونش جب گمہ مصنف ہ؛ سال کا تھا؛ کے 
بعد مراد ے تو اس وقت اس کی عمر بھ سال کی ہوتی ےے* 
اگر میں وہ جج سال کا تھا تو تاریخ ولادت ے..؛ ھوثلی ہے 
اگر یه ٹھیک تو یج.۔., میں اس یق عمر مرو سال ھوئٹی ے؛ 
ببر حال بھ بات مزید تحتیں جاعتی ے ۔ 


نخبر کے تین یار اح ھوئے کا عم ےت روز میں ممطفاقی 
پریس؛ لگھنو میں چھپی جس کا ذکر اسپرنگر نے اودھ کثیلاگ میں اس پے٭* 
پر کیا ے؛ بھر اس کے تیسرے ایڈیشن کا بھی؛ لیکن تسرےہ 
ایلیٹن ے معلوم وا گهھ اس ے پہلے ایک ابلیشن ہہمم میں گلکتہ 
یس اٹلپ سں چھہا؛ تہسرا ایڈبشن فہم+مره* ہے دل میں خواجھه 
نیتھر پرپی ہیں مسلم احطد نظامی کے زیر اعتمام چھہاء اس ۴ا 
حجم ہم صنفحے کے ۔ 


مرئب مخبرالواصلین کے اعتاد اور پیرء هد صالح اکبرآبادی تھے 
جن کا لنٹی بار قذکرہ سخبرالواصلین میں آچکا ے . پہلی بار دیباچھ 
میں ''عمدۂة العارلین قطب الفاغلین ارثٹاد بناھی٭> کے عوان ہے 
(سے ۱ں نیری بار مقلصے کے بعد کے اثعار میں اس طرح: 


صورت حال آحدم در ٹقال من نیت بہرون قال من از حال سن 
این ممه حالف کەنرارونمود از نند و موھبت پیر بود 
پیر کہ آں مادی' راء خداااست در همه شمخان جہان مقتداست 
ٹبغ لٹک مرلیہ صالح بنام عست مرا مرشد عال مقام 
چشمغداہیں لم پر نورازو اھل حقابق شله سرور ازڑو 
سله ار مخزن ارار بود جببهً او مطلم انوار بود 
ناک بود کرسی ولوحوظلم رحمت حق باد برو دم ہدم 

(سص م-) 


بھر ایک ععوان کے تحت جس میں کئی ذیلىی سرخماں ہیں پیر کے 
حالات و کوائف لکھے ہیں . ملاحفلہ عو: 


نیخ ما عارت است ربالی از مریدان شا جبملائلی 
شیخ صالح کە مادھرفان لت مطلع نورو چرخ فیضان است 
جز خدا ہا کسی نبودش گار بدا بیغدا بنودش پار 
عالپٍ و عارفی خدا بودء تام شرع مصطنی بوجدہ 
علم ساقول و لکٹۂ معقول از برش بود با فروم و۔ اسول 
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بے 


درس سی گقت از برای خدا شفل اواعلم مود صبح و سا 
تام شرع یود درعمه حال قال ہو بود حال حالش تال 
(ص مو-جو) 


شیخ ما مظہر کعالات لست صاحب کشف وم کرامات استہ 
درتو کل زیس گد پاافشرد کوی خوبی زھر دو عالم برد 
او مرا رھنمای حق گردید پایه ام زیں حبب بعرش زید 
آنچہ او نعمتی مرا گه ہرد شکر او کی توان بچا آورد 
گر زبائم بی ھزار ثود ھر مزارش سخن گزار شود 
شکر اورا شمار نتوان کرد بلکھ یک از ھزار ۔فوان گرد 
صرفاو لحو و حدیث و اقه اصول علم معقول و نت و منقول 
علم کر و ولق وجفرورمسل طوز جہر و خفی بکسب صل 
جبر و ققسمم و ئن لپیرنجات لب و تشریح و نبضں و قارورات 
لتق وتعلیق وئلولخدگر خط کوئی رھم غط اسر 
حمھه زا بافتم بخدست او لہر من ثد زبحر ھمت او 
او مرا رھنما بەععی ند پایہ ام فوق عرش اھلیى ئد 
او مرا ثقل باطئی فرنود آلچہ میخوانٹم عہاں جدمود 
ظلمت من اآزو منور اد مس من زو طلای احمر شد 
او عرا پود برشد و آاہتاد او مرا علم داد ھم ارشاد 
ئده از التقفات او بخدا در ےن قله ک4ثاەرو گدا 
ھر بی را رجوم بر درماست ابن عمد !از طفیل او بیدامت 
وصف او برٹرست از تقریر سمدحش افزون تر است از تحریر 
زین جہاں رات ہا نکونامی قدس - لقہ سرہ السامی 
اہ ذی قعد بود سیزدھم گمہه بھ آدبنه شد بهہ چرخ نہم 
سال سطارش از جہاں دو رو شامباز مقام عرش بگو 
شد رقم سال لقل آن فالح در جمائس_ں سکن مالح 
مال لی ہمزت رو نت جای سالح سرایر جفت 
سال تاریخ لقل آن خوٹرو روثق شرم بود صالجع کو 
۔حال کل بروی سدق و صولب شد رام یود افضل الاقطلب 
۔سوقد او کہ جای ایقاد:لست خاص در شبر آگئرآباد امی 


لف 


مرقه او زبشطه حاک ہت گنبیش دور چرم افلاک لت 
(س ١-م١)‏ 


سخ ,١ا‏ سصاحبپ عمل بوده پاک از مکروز حمیل بودهہ 
ظاھمر حال آأن هخد' اک بود ۔فالالرسول نال اقہ 
سطمر بمحو ذات مطار بود محن احق شدو آکھ با احی بود 
نسہی عائمی و سطلبر آج و حسبكش نیوۂٴ خدا طبی اعت 

(رصرومہ) 


شیخ طالح ارر ہرلب ۔خبرالواصلین رقص و سرود اور سمع کو 
اجائز جانئے تھے : 


بوحلدهہ کہ فری مجتہدبن بود در عرسة زان و زسین 
مالک و شافمی رز صم احمد پوعف و ھم چد ار جد 
یتک و ریپ آثٹرولہنت بر نا راحرام مطلقٰ گقت 
پر شکر گاج ر پر نظام النین تہمت وجد و رقص ایست یتین 
فطب وبسی نہود از اصحاب کہ ازیں فعل ورسم شدبە ثواب 
بنٹرین ار همة گناہ اس ابن تہمت رص بر معن الدھن 
غرم گن زین طریفة بیجا عارنان را باین کن رسوا 
نیدی -_له از حمام و غنا بھ سن زجر گرد ٹیر غدا 
اشایدی گھ از فروم و اصول لءعن بر صوت ولحن کرد رسول 

(س ےو 


شیخ صالح بڑے صاحبی نظر تھے وم بعض اچھی کتابوں کو بھی 
غیر معہاری جانئے؛ یجاں تک کہ عبدالحق محدث دملوی کی اخبار الا غیار 
ھی ا۵ کے سار پر پوری نہیں انوئی تھی . 


اس علسلے کے چند ثشعر ملامللہ ھوں (صس ۹-) 


شیخ سا صاحب نسپ بودہ شاعد حال آو حسب بودهہ 
فرش مال غنر می بود عمچو آلین عیی کس ننلمود 
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بحر الساپ و معدنالاخغیار معتبر لیست ای ستودہ دمار 
فاضل بی نظیر عبدالعق رازدان مقید و ۔طلىف 
کللانی کہ غطةۂ هندائد واصلالی کہ خطهة ھندائد 
ذکر کردست حال ھریک را رن اکرد؛ۂ لتقطۂ ئک را 
چند ہا کرده آن عزیز غخلط بر خط راست کج نہاداہ نقط 
سی نویسد ھر آلکہ ہبی تحقیق بدتر است از عثاہر زلدیق 
اسن چنین بد بود بنزد خدا کھ زہبد لیک را نکرده. جدا 
بسوادیکھ بود ورالحی داشت از روی علم نیک نسی 
من باو کقتم ای ستودەشمار پدرت گفتهہ لخہ افمار 
لیک بر محتش نھ پی بردہ این چنین حیف آنجنان گردہ 
او ہمن از کمال صىق و عواب دالا از راہ اغھتقاد جواب 
که به تصحیح آن کتاب نظر از نعیفی نکرد بار دگر 
مسچنین از طنہل شاگردان شہرثی بافداست نحذة آن 


ابچنین گفٹنش سند نبود 
بر کموبیش اوغدای کریم 


بد از و نیک و نیک بد لبود 


مخہر الواصلین میں جو وانعات بمان ھولے ہیں؛ اس کا الداز 
ان ساده ے اور شاعرانه پہرابهُ مان ے بکار عاری . مصف کو 
س کا بخوبی احساس تھاء چنانچة وه خود دیباچہ میں لکھتا ے : 


پر ارباب دائش و بینش محتجب و مخفی نماند کہ اگرچہ امن 


شاھد نظم از پہراهڈ نزاکت شاعراند و حلي سنەت فافلانهہ عاری 
است اىا بةہ صنابع مورخانه از زپور خوبی و لباس ازکی بھرون 
نیست ۔ (ص ‏ )م) 


جیسا عرض گیا جاچکا ہے میرے علم میں اس کے حسب ذبل 
لمی نسخے ہیںا: 


١ہ‏ نئخة سالارجنگ مموزیم ؛ ثمارہ میم ؛ فہرست مخطوطات 
دحی ۶ج نے ص جور سیب اوراق ہے حطر رو دایز لے ×۸۶ انچ 


مقام 


۸ 


ابتدا: برٹرین سلاسی کھ عارفان معارف سخنمازی الخ 
ابنداء! ادعار : این مخن چند کهھ من گفتەام 
گوھر ناسقد گور سفتدەام 
نخہ ک آخری ورق الحاقی ے جس میں چند قطعات میر غلام 
ارد کے اضالے کے ہیں . 
ہ۔ لے ابشہالک سوسابٹی؛ گلکتد؛ فہرست ٥109ء‏ شمارہ ۹١ن۷؛‏ 
اورای: .ج: عطر: ے,؛ کاتب: حسن ید تاریخ کثابت: ١۱۵؛؟‏ 
گٹابت  :‏ سکاآائول حیدرآبادے 
ابعدا ورق ١ب‏ : برترین تلامی گه عارفان معارف الخ 
ابتدھ متروی ررق م ب: این ہخن چند کگکھ من گفقدام 
گوھر اسفتہ مگرم سفتدام 


مے للخ ذخیر؛ۂ کرزن ؛ ابشمالک عودایٹی ء شمارہ ہم 
اورانی : _۰ سطر ٢٦٠ ٠‏ اہتداھ مللمهہ و متنوی مالند لےفهہ 


شمارہ وو لیکن مہرست اگار نے اس کو اچھا نمخهہ نہیں بتایا ے ۔ 


مخبرالواصلین کے اھک لسخے کا تعارف اپرلگر لے فہرست اودھ 


(س وویں میں کا ے اس کا ذکر سب ے پہلے ربو ئے برٹش 
ہوزیم کے ملاک میں کیا تیا؛ ای ے رعنمائی سی کە اہرنگر 


نے 


اس گحتاب کو ديکها تیا, فہرست اودھ میں اس تب کا 


ذگر اس طرح پر ے : سخبر الواماون ( )٥۴۵۹‏ 


نجا انطاد٣‏ "وت34۸ طوالۂ اط ط۸ رط ا موءلاحفم ۶ہ صمضعحصدگما 
صا لوط مودلا ۸ فان صءتا' ہہ ؛ہا] 1041١‏ 570 .ط فصصعطۂم ماررہ٥‏ 
غفم: معطمزطعطگ ءمامں اعاء:ءںہۃ ے11 ۔وبعطاء ععطعة ٤4ذ‏ ةءللہء رللدسوں عذ 





رہ فہرست ہیں خاتمه (چو ناج ) لکھا ےء مگر کلک کے 


قواوں نسخوں میں مثنوی امی شمر ے شروع ھوتی ے۔ 


ہ۔ سخیر الواصلین کا يہ ترجمہ صحیخ نہیں و صحیح ترجمهھ 


يە عرگا: ”ضف ععائء: كذہ6 لممنەز ٭×ط منام :جم +٭وصطاو ون٤“‏ 


ماد 


ئا یصوععمصمعظل ٭ ئا طاعلتاء٭ :صدوعنڈما مات عط حدم عاممتا عنط فمچدی 
.1 ۸۵ف کہو ۱۷60 
صا وسما أەوتّ مع عط صہ ٭تے٣‏ ہ) مد ومممعت مو ٹیم آاممطا ننطڑ' 
مر ہمعم :ےج ٤ہ‏ طاوعث عط: دہ جاءوئد>ت٭ح ۳ء م ننطا معڈغ۸ ت۰۶ طہ٤3‏ 
برترین ای کہ عارنان چمنممنجءظ ے؛ء وع ۴ہ ,٥اناعط->‏ ۱۳۰ ۲ہ ب:عاہ۲۶ 
موہءح نز:.:::ہ)3. ,٭ەصناء>ت.آ ؛٭ م٥‏ ءچہط:ذ] معارف سخن ساڑی و واقفان 
حم 130 .مت 123 ,1265 
اس بہان ے دو باتیں نہایت اھم معلوم عوثیں ۔ ایک تو مہ 
کے ابوعبد اق عدفاضل کی ولات کی تاریش +]:..۱,' ے (ماخذ کا 
ذکر نہیںء؛ لیکن فہرست نگار نے به تاریخ دنوں کے ساتھ درج 
گی ے. بہی تاریخ اہرتگر کے عوالے ے ریو اور ابواف لے بھی 
لکھی ے) دوسری اھم بات يہ معلوم ھوئی گہ سخبرالواصلمن 
۵وہم,,ھ میں مصطقائی بریس میں .مم صفحے می طبع مورجکق ہے ۔ 
خزبندالاصفیا کے مصنف کے باس مطبوعہ الہ تھا جس ے اس آے 
اپنی کتاب کے حاشیے میں گثرت ے اشفعار درج کرداے ہیں . 


البته اس بیان میں یہ نقس ہے کہ اپنے نسخے کا حواله درج 
نہیں کھ وه کس ذخہرے کا تها؛ اور اس میں کتنے اوراق تھے , 


سالار جنگ ہموزیم کے لائق فہرست گار ید اشرف لے اپنے 
سخطوطے کے ان اشخاص کی مکمل فہرست مم ۔لین وفات کے درج 
کردی ے.. یہ اطلاع لہایت مفید ے اور امی مقصد کے تخت وہ 
انگریزی فہرست اردو ٢‏ میں منتقل کی جارھی سے : 


.ہ حضرت ید صلعم وفات ,مھ مبہھ ورق ہراب 
ہہ حضرت اہوبکر صدیق +رھہاممہھ ورق ١١‏ 
+ہ حضرتث عمر فاروق مم ہلہمۃدھ ورق ١‏ 
مہ حضرت عثمان غنی وم ہإ/مہوبھ ورق + ہب 


رہ لیکن مطبوعہ نس خے ہیں آخری شخص جو اس انسخے میں 
مذکور ےء اس گی تاریخ واات ج.۱, ے اگر یہ محیح ہے (جس 
مج غبهہ کم ے) قواہ, مجری تاریخ وفات نہیں ھو سکتی , 

(م) اس میں ہپس افراد ہیں؛ لیکن سطیوقة لسخے سیا ےم افراد 
سزید بیان عوئّے ہیں؛: اس ے بيە فہرعت مم پر متتمل مو 


یہً٭۔ 


مٌَ>ػ۔ 


ہبے۔ 


اىام زین العاہدمن 
امام ہار 

انام جعفر اسادف 
امام موطی کاظم 
لام علی رضا 
ہام دا گلی 
الثم علی فی 
ہام حسن فسکری 
سام مچجفی 

نہر حمزہ 
حضرت عباس 
اویسں رن 

حسس بصری 
ہویب قعجمی 
اسام ابوحنفہ 
اسام مالک 

اسام ناقمی 

اىام حلبل 

ارام پوسف 

سام بد 

ابراقیم اتھم 
بابزیف بسطامی 
سغمان ٹوری 
دقیق بلخی 
اخمل بن عیاض 
مرو کرخی 


۳٣ 


مہ ۵/ ہہ 
و" اج2 
نددہاومبھ 
۸۰ل ۷ جم 


رن 7۵ رھ 


سمور اب ۵ 
ہمحر لیے 
خ+م ۹/۵ ےد 


٦ف‏ ئ.- جم 


پم ۴م رھ 


۵۸ھ ۹/۵ہ۸ٰھ 
جمہھ/ممہد 


۵م ۸/و۹ے۸دھ 


ہدامبعھ 

ہم ۸]ءجہھ 

۵۹/۸۳۰۹ 
کس د(ودےھم 
نہر فبےھْھ 
اج بھلےہے+: 
دے عادوے+ہ 
مہم ول حہھے 
۳۱ داإومدہ٭ 
ہ۱ ھلہەوے 
دا۸۶۰ہْھ 
وہ ھلیےہ٭ 
وہ ھإءہہہ 
٦ط‏ ہے۶ 
ہےر لیے 
جہ 0۸لٰہمہْ 


مہ طلاہوےھ 


ب١۸‎ 
“( 
‌‌ 

۹ب 


“٤ 


۳ 
“ 


“٤ 


٭ ٴ 


ق۴-۔ 
وم۔ 
۷٣۔‏ 
ہ۱۸ں|“۔ 


۹م-ًْ۔ 


س٭م۔ 
ہرم“۔ 
قمےہ 
۴)|-۔-۔ 
۔۔ 
۸م[م۔ 
۹ہ 


۔ھہ۔ 


٣ی‏ ۔ 
۵۳۔ 
ہن۔ 
۵ - 
٦ی‏ ۔ 
۔ہ۔ 
ہفچ۔ 


-ٗ-_۹ 


٠ھ‏ 
۳۴- 
۔ 


-۳ 


بشر حاقی 

حاتم اەم 

آحمد خضروبه 
ذوالنون مصری 
امام .ضاری 

امام مسلم 

سر سقطی 

بحمی سن ۔عاذ 
متنصور خلاج 

جنید بفدادی 

شیخ شبل 

اسماعیل بن حماد جوھری 
ابو سعید ابوالخہر 
علطان محمود غزنوی 
ابوالحسن خرقانی 

ہو علی سمنا 

مرتضی! علم الہدی' 
عبداقہ انصاری 

اسام بد حزالی 

احمد خز ا لق 

پیر ترک 

حکیم سنائی 

مودود چشتی 
جاراتے 

احمد جام ژندہ پیل 
یوعف عمدانی 

سید عبد القادر جہلانی 
کہاب الدین مقتول 
نظامی گنجوی 


خاقانی 


۹ 


۵مم ھ/,حدً 
!دا ث۵قدھ 
پ مم ھ۵/ حصمردھ 
ہم ھ/ بھدوء 
۔ھم ھا مجدء 
۵م ھ۵/ مرو 
ہوم ھا ۲ے حجحدًْْ 
مم ھ/ ج+مر2ھ 
اصعےھا نمهوھ 
پہمھ۵إا ۵وہ 
.مھا وہموًُ 
۳م ۵ / ۱,۳ 
یپ د/ ہمیو۹ھ 
اہم ۹۲۷۵۸ ا 
مہم ۵/ءم دۓے 
ہہم ھآلےحج:+:ھ 
وم ھا جم+ھ 
سم ٭امحہبدھ* 
عمج 7۸و ْٰ 
عاإم+معبدھ 
من ھل م اھ 
ومى ڈفاإاآرمہ 
دو فإم۔بّدھ 
+دد علہدەں:هہ 
وسر 7۵ مہ 
ہ+من /٤‏ ۳۹ھ 
ہم فل/پووبء 
٦مد‏ ۸ھ/.۹۰ ١ے‏ 
بور م/وووبدھ 
۵ود م/۹۹٭ 


۳٣۳ں‎ 

“4 

“ً 

“٤ 
مم صئی“‎ 


لن 


“۰٠ 
لم‎ 
ٴ"“‎ 
1 
ب‎ ٦ 
“4 
٣ 


٣‏ ب 
١م‏ بس 
زس 
8" 


ق۵ نا:١‏ فان ےھ فزرو: ۔ ۰۱ بح 
ہمہ روز بہان ۰٠۹‏ خلا ومجدھ بن 
5 ا ام فخر الدین رازی ہہ /٥‏ امھ ا 


یہ لیخ قرید الدین عطار رہ ۳/۵م+م+ھ بن 
یہہ ئہخ ٹجمالنین ”کہری ہہھ),,+مم؛مھ وںق ۳٣‏ 
ہےے۔ہ شی عین اندین چشتی .۔٭۔ہ ہلإء ۱٣۴‏ ھ ورق ہم پ 


زرا۔ خواجہ بختہار کاک وپ ھللے۔+م,عھ ورق ۳۳ 
ہے۔ شیخ شجاب الدین سپرورڈی ۱۲٢۵/٥ ٠٣‏ ۶ ,1 
ہی۔ شیخ بماءالدین زکرھا ‏ ہہ ٥/۸م۲۹+:ھ‏ توق 
ے۔ نغخ معضی شورازی رووہھا/ووجدہ سا 
ہے۔ شمخ اریدالدین گنج دکر ے۵۸ے مْ مس س۲ر 
ہے۔ حممدالدین ناگوری ہےھاوےمء؛١ھہ‏ ۴۵ 
ہے۔ شیخ نظامالدین اولما دو ہے ۵/ جم د۔ مہبم بے" 
ہے۔ہ شہر خسرو وہے ھ۵ /مومضدےے ۵ب" 
ہے۔ ئمس تبریز ہم ]ھإام ۱م بدےعے 4 
نرہ مولانا روم ہےہ لام مدّ ٣‏ 
نہ۔ ان ھری مو۵ ٹم دی وم سب 
بہر۔ہ مجہبي اقہ مئور پ ۸لم مھ ۰٣‏ 
ہ۔ برماناللین مہ ھاےمہ :8١ے‏ ای 
ہر۔ غخرالفدین حموی ہہدھلوہ.م؛اعء پ 
وہر۔ سععداشنین موی ھا ۱۵ء ٣>‏ بپ 
ج۔ اصرالدین بیضاوی وھ م إ+ومبدھ پۓ 
ہ۔ہ قطپ ائدھن ہے ۱/۸ ًّصچھم ۴۸ 
ہہ مور سادات حسیئی ہے علہ "٢ھ‏ ۸٣ب‏ 
جر۔ہ شاہ صفی اق ہمے ھ|]۵م۱۳+ھ ۳۴ 





() فہرست میں ئطان ےء اور مطبوعہ نسخهہ عبعان 
ے؛ نگر فراصل وه اه سان ئا وہ بزرکان نا کے ہں ؛ 
ان غ ہن نام خولجھه رکنالنین ۔حمود خوافی سنجانی مقب 
بھ ثشاء سنجان ے. خواجہ مودود چشتی کے مرھد تھے . وفات ۵۹۳ء٤‏ 
مجھ با :یه میں ھوئی. (دیکھئے لخت ند1) 


علاء الدوله ہمٹائی 


ج‫ 


ٌ۔ سی دصبودْ 
١م‏ ۔ حافظ غہمرلڑی :+وے عإورجھ 
ہو ۔ اوحدالشاین اہنہائی سے علے ۳٠ع‏ 
۴+ ۔ ابن بمین وہے ھل.۳+ھے 
مو ۔ امام یافعی دجے فلم موم 
۵ ۔ اہ متا ول مجح ہ|۱ م۱ ٴء 
ہو ۔ سید علی عمدالی یہ عإاإمہممہ 
) ۔ شاہ نصیرالدین چراغ دھلىی بهے دا/ووسمرے 
ہہ ۔ سید ٭ حسطی گیسودراز وبرھل++مدھ 
۹ ۔ شمخ مخدوم جہانیان دوے مل]و مہ 

ہہ اسم الوار ہ۴۰م د|جبیهہ 
۱١ہ‏ کمال غجیدلی سم لہومہ؛ھ 
+٤“ں۔ہ‏ شہر تہیور مھ ھلصمے 
+.۔ سعدالدین تفعازانی إوے فل, وب”0هہ 
موہ مہر سید شریف ٦ہھھلمححھ‏ 
۵.؛+ہ شیخ مغربی ٦اہ‏ مل میں 
ں27 بدیع الدین قطب مدار حر دہ م+ہمدھ 
ے.|ہ سعدالنین انغفری ہہ علإےنہ٠+٭‏ 
ہے.٥ہ۔‏ شەهخ عبمداقےہ آحر ار پہہ علسرم۱٭ 
۹۔ مولانا جاسی ہیہ ۳/۸ مھ 
ہاوو۔ہ حسین واعظ کاقفی ۹۱۰ م/, ١ه‏ 
١جووہ‏ حسین شاء غازی ١‏ مإو,م١ہ‏ 
+٭٥وہ۔‏ جمال ی دھلوی ہمو ۳/۸ھ۱ھ 
+,ہ۔ علامالئین مجنوب +ج مل (مندهً 

( اکور آبادی ) 

بیو رفیع! النین منوی ۵ح 7۵مء۱۵ 
ھرر۔ د خفوث کوالیاری ے۹ "می 


'(ر) غہرست عالار جنگ و: مو, میں ٴن گا ثام رفی ائنین غلط 
کیہ ری سو ری و وت اف او اد 
سر سج کت 


ہیں -۔ دا عالم اممدآبادی 
رت احمدنفریی (اممداہ) 
م۶ 0ھ ہد علی گجرانی 
ہ۔ عیدعی متفی گجر انی 


یثاء مه الغفور عرف 


7 
یاء ٹور ( گوالواری ) 
ایم۔ شہخ سلیم چشٹی 
چی ے بہخ جلال الدین ٹھالہجری 
ہےسم۔ شیخ وجمہ الدین 
مو شیع اح ا حمبی 
وج شہخ بہاءاللین عالی 
ہےم,۔ عیدنور اق شوٹشتری 
کو یم احمد کابلی سرھندی 
فارولی 
ہمہ شا:تھر 


وسم,۔ ببماء الغین اقشبند 


پہر١‏ ۔یر ٹھی 


ور 





(رنیہ پچھلے مفه ے) 

یه اطہہ ے ۔ 
مظہر خالق! زمان و زمیں 
ال فقلش٣‏ چو چو نگہرسفتم 
در حوبیلٴ آسف جامی 
آن حویلی به اکر آباداست 


ھ۱ ۵ء۳ 2 


ہور ٭ !مہم ے۔۔ْ۔ 
ے۹ ھ /ےدق! ےم بب 
(مطہومه ۹۴ 


رک غخزنمدااں نم 


دے۵۹/ ء۹٦۱۵٢‏ 


ویہوا+ےے۱۵ ہی“ 
|ے۹ھ/ ے۵١‏ دب 
جلكوھ/۱۰م۱۵ ۹‌ 

رک خزلیيەة رج مم 
۹۹۶۸ھ/ ۱٢۵۹۰‏ 9 


۰ص ب 
جد ۔ادری ۔ولف 


۸ء“َ۱ ھ/۹ 


,-+ھ/ ١۹١‏ د۵ 

وہ دھ/ ۹5 پا 
۵+ ,ھ| ہ۹ ہہ ۵۲ 
۵ص +ھ/۵م٦۱‏ ہن ب 
۔ٹھ۵۸٥/|‏ ۵۴م٢‏ ۵۳ 
+م.+ھ/ "م۹١‏ من ب 


ثشاہ؟ دنہاو دین رنیم الدھنء 
صاحب رفعت٣‏ جنان گفتم 
سرقدش راببین اگر خواھی 
نه بجای دگرمرایاد امت 


خزینة الاصفیا ے معلوم ھوا گمد مہر معین الدین صا 
ان کے دادا تھے وہ شاگرد دوانی تھے ۔ بس عو اھ می 


(١)‏ خزلیع الاصفیا میں سطبر کا حواله ے”(ج+ٴصممم) 


وس ۔ عبدالقادر! بکٹری 


اکب رآبادی ۱۱۵٥ء‏ ٴ 
ہیں شیخ عبدااحق ۔حلث دھلوی ہس بھل مہم س 
۵۱٠8۶ًسم۔‏ شمغ؟ ناظر اکب رآبادی ے۵ ھلءم٭؛ ہوب 
ح-ر۔ وی عد نارنوٹی ؛ ے۸۱۰۵ءمہ ۵ب 
وم ۔ شیخ محب اق الهآبادی٣‏ .۹ ۸۱/. ۱۵ ظِٔ 
ہمم,ہ میر نعمان اکیرابادی ۵,٤۱۰‏ ٦م‏ 


رہحوالہ خر درغزیند الاصغما ج٤‏ رص پسوب رورو+و۔ہ۔م شجری) 


ے۱۳۔ مہرصالج کشنی ۵۰د “' 


ہصم۔ہ امیر اہوالھلا ۳۴ .نہ +وب 
وہر۔ ہد اححد تر ہرٹثب ۳.+ھ|/٣‏ نہ ۰۰ 
ےررہ عصید اححد بفاری ٭. ]مد اا2 
ومرہ حسمن من نصہر اق ۳۔ص ہإ[منںہ 9 
جہمم؛ہہ شیخ فیروز ۵ ند٢‏ ١روپ‏ 
ہجسں۔ شیخ ۔جتبی'۵ م,.+ھ(٣ن‏ ًَّ 
ممر۔ہ سید باقی٦ ٥‏ ۱۸۵/۵۱ ۰۳ 
هہس|,۔ جمالے چشتی ہو ۱م/ون - 


 س۔--‎ 





(,) نزیند الاصقما و مہم پر سید عبدالقائر کی تاریخ وا 
۔ج.,ھ اور ہزار اکبرآبادا میں بتایا گیا سے , 

(۰() دیکھیے خزیند الاصفیا؛ٴ جچ ہے ص مم جس میں شمخ ناظر 
کے واقعات بحواله مخہر الواصلین ندرج ہپ ۔. 

(م) خزیند الاصفاء ج :؛ ص ومم بحوالہ مخیر 


(ہ) بحو٣لە‏ مخہر ١ہ‏ خزیند الاصقما :ہمہ مطبوعہ میں بجی ے 
مگر سالار جنگ میں ۹٤۹‏ ھ ۔ 


(م) شیخ باقی اگہرآبادی 
(.) سوالہ خبر (غزینہ ۵:۰ء). 
(ے). غزوحد ‏ وم بخوالہ می 
یں مرا ریم ا ددع 


مد 


لف 


چم ہکخ٭- صالح! مہکری ےہ ۱ ھزےٌہ یہد 


٦‏ خبرااواصلین * کک امبے اس احاظ ے ہے کہ اس گی ہملی 
روایت ہیں ہد زبادہ دخصہات جو حور اکرم ہے ٹروع ھوکر 
مصنف کے رور کے بعضں افراد پر (عالار جنگ کے اعتبار ہے ثمخ 
ود دانح اکبرآبادی پر) ختم عوتی سے > ارر فوسری روایت میں 
بر افراد ما اضاله ےی فدہا کے واقعات و تاریخ ھاے وفات کے لیے 
گہارھویں بارھریں صدی کے صف کے پیان کی جنداں اھممیہت نہیں 
الہنه به ضر ے که ان سب حضرت کے بارے میں ایک نظر 
اویں عم کی چیزیں خصوماً تاریخ ھاے وفات معلوم هو سگٹی 
سس ساب کی اھمیت معاصرین کے قرجنے کی اجهھ عے کے 
ہے بھی ہو ۔کتے ہیں جن کے بارے میں صرف بجی 
اس کتابپ کم مطالعه اس 


سصصف 
ریت 
جن میں ۷ضس 
”ثقاب اذ کچ ام دبتی ھوگل اور 
لحاط ے بب سود من ے. 


نل می خرالواملین کے کچهھە اٹھار نقل کہے جات با. 


١‏ پرولیر شنبع نے لکھا ہے (قالات؛ ج و؛ ص ہم) کە مصنف 
مخیر الو اسان دااح مہنگری اکر آبادی عارف رہانی شاہ جملانی 
کے ۔ ریدوں میں ے تما: حافمه میں لکیا که ید عالح کے حالاص کے 
نے ۔لاحفله هو ھ مزینھ الاصفا ؛ اس آغرالذگر گٹاب؛ ج ۱؛ صاے!- 
پر ۴٭د سالح اگبرآبادی کے حالات مختصراً درج ہیں؛ پھر لکھا 
ىہ وت وی مقول ماحب مخبرالواصلین بتاربخ سیزدھم ۔اءەڈی قعده 
جمعہ سال بک مزار و شمت و عفت ھجری است و مزار پر انوار 
در ا گہر آباد ہے؛ خزبنة الاصفیا؛ ص ١ے,‏ میں سخبرالوصلمن کا مه 
لطمہ رج ے: 

وزی قحصده بود سیمزذهم زفت صالح ناوج چرخ لہم 

مال شنفارش ازدلٰ مسعود ‏ ناہ باز مقام عرش کشود 

عقل تاریخ نعل آن معود ‏ زدرقم ال فیض صالج بود (ء٦۰٠)‏ 

اس ے ظامر ے گه ید عالح اکیرآبادی کی تاریخ وفات ےہ*! 

مخبر الوسلین میں موجود ے ء؛ لیکن مطبوعہ امھ (ٴص ہ۹ بعد) 
میں مہ صالح گی نسبت ہکری پا مینگری منقود ے ‏ 


ہوا سد عم 


ۓ‌‌ 


ثاریغ١‏ وفات حضرت رسوُل م۔قبول علیہ الصلوۃ و اللام از 
نظہرالحقی اکبرآبادی صاحب صخبراواصلین : 


جون شفیعالوراء بحکم خدا شد ز دار نا بہ قصر فقا 
عر ان ثاهء قب آال ابن عباس گت شصت و سہ ۔ال 
روز سولود و تقل آن محمود _ گفت ثاہ نحف دوئبہ بود 
سال ٹرغیل آن ثقع اىم از ریمع نخت دوازدھم 
سال نقلش خرد بھ تعميه خواند از چد زمانہ خالی مائد 
شد رم سال نقل آن عال حیہف ہبی احمد امت دین خا یل 
باز قاریغ نقل او دریاب ‏ زندگ رفت یشک از اصحاب 
سال نقلی زعقل ثابت گشت روح اکبر زاعل بیت گذشت 
سال نقلش بخواں بھ نال و آء کز مدیله بشد نر اہ 
باز قاریخغ نقل او برغوان سکھہ شد از فراق او ہی جان 
جون غفمالورا ز دنا مد گقت هاتف کھ “درز دربا عد 
نتواں گفت “در زدربائعد بلکه گویم کھ جان ز نیا ئد 
صد ہزاران درود نامعدود باد پر ذات پاک آن محمود 


تاریخ وفات صدیقٗ اکبر آز سخبرالواصلصمن (ص ۹٤ح)؛:‏ 
۔خبرالواصلین مطبوعة ص مم 


آنکه او صادقالورا بودہ بار پیفہر خدا بودە 

عمر آن شاہ صادق الاحوال عست ھی اشتباء شصبت و سھ سال 

بر صربپر عغلاات ا تقدیر پنج ماەو دو مال ىاند اہر 

آنكه تاریخ او چو گوھر سفت روز فوٹشی چبار شلنبه گفت 

بستن‌ودومجادی الاخری'بود ‏ کہ بدارالبقاش نقل نود 

عقل سال وصال او فرسود ‏ درسن جود رفت صاحب جود 

قبرر او جنب قبر پیغمبر ‏ ۔عفران است عمچو مس رقمر 
مضور اکوم اور خافاے راشدین کی تاریخ وفات ہے قبل شاھر نے 
صد ہت؛ منقبي خلفاے راشدین اور داعجہان بادشاء گی مدح 
ی اثعار آگ الگ عنوان ے لکھے یں (ص مباسمم) 


۴, 


تاریخ وفات حضرث خلیلة ثانیي آز سخیرالواصاین (ص ‏ ج) 


مخر اثواصثین مبطبوقة صں؛ جم : 


عمر ان پادناہ کشور دیں 
ممچو عدیی .مادقالاحو ال 
تئرد کداہی بدوات و افبال 
مب ار رہ محرم بود 
ہس کہ در عدل سعی و کنش بود 
سال تخلش خرد بحہرت خواند 


است 


چون ز دنا تفہ بخلد بریں 
عمر او نیز بوھ دعت و۔ه سال 
بت وانه روز شش برو ۵ سال 
که عمر نقل از جہان فرمود 
در لہ کگمد! رحلتئی فرسود 
واییداوایى عنل؟ بیکس دائد 
این بگفتم بدان کھ تحقیق است 


سراف او فریبی عدیق 


تاریغ وفات حضرت عثمان ث!ز ۔جبرالوامانن (ص ہ۱ عخ) 
سخبر الو اصلین مطہوهه : ص مہم 
انکە ار صاحب حوا ہودہ حامی* دین مصطفی' بوڈ 


ہم نود گفٹه اند ہم مقتاد 
غلق رادررے ثشریعت خواند 
جەمه ر مژدھم ز ذیحج بود 


عمر آنْ خسرو عداات ودلا 
نار وو سال پر غلات ماف 
سوی فردوس چونکھ غزم نمود 


۱ چونکہ او دال غہر و احے ان بود ار لہ دال رحلندھی فوسود 
سال نشی بگو بدرد و الم کہ ونا و جیا عد از عالم 
بر جوار جيعه والا ہرنفد اوست ای غےجه ٹٹا 


مضرالوایلین مطبوعد؛ سص میہے 


آنکه زوج بتول حق بودہ ابن عم رسول حق ہودہ 
شاء تخت ولابت است على ماہ جرخ عدابت است عللى 
شش ےر جار ۔ال گرد روان حکم ٹر خلافت آن ملطان 
ووژڑ جخھ بوقت صبح شود اہ نا سوی لوج خلد نمود 





() ا ۰ک 
(م) عدلتم,؛؛ اس ہیں ے کس کے (,م) اعداد گھٹائے 
ْے سگط: مم مرم حاصق وا س6 


*> 


۹ 


عو م۔اہ صوام نوزدھم 
گر تو سال شہادلی جوئی 
باز سال شہادئش کھ جلی است 
شد رقم ۔ال نقل آن اعظم 
سال نقلش دگر بہ تعمیہ خوان 
سال نقلی بشھم منادی شد 
حر آن ئل وائقالاحوال 
در نجف مرقد منور اوست 


ا“ ۔خبرالواصلین (صےم ّ0 


حسن آن بادشاہ کون و ۔کان 
بعد در غلافت آن خاہ 
دل ز دنیای بی ولفا برداشت 


تم برذات او غخلاات بد 
عقل سال ولادت آن خاہ 
لیک از روی اختلاف بگو 


بودذ تاریخ عفتم ای معود 
صبح پوم الخمیس نقل نمود 


انتہای تمام سسم اق 
عاتفم گفت سال نقل !ام 
در بقیمہ زار لو آبید 


از سخبرالواصلن (ص .مح 


سید ہسقی ثہ کونین 
قرة العین مصطفی' وبتول 
(+) سر ماقم بعنی مس.م 


کيه ند آنْ پادشاء بچرخ نہم 
سر9 عاٹم چرا سی گوئی 
بیکٹان آخر دو حرف؟ علىی امت 
رفلتے صد حیف صاحب از عالم 
ری مدولی زہب ئثد زجہان 
کھ ز دوران علی“'' عا یل قد 
عمچو عمر بی است شصتوسه سال 
مان و زمین ۔مطر ازوست 


7 مخبر الواصفین مطبوعہء سٌْم 


کنیت او اہو ید دان 
پنچ ما وہه روز پا شش ىاہ 
ابرو تھی خلافتش ہبرداشت 
بعد ازان فتنەمھا و آنت ند 
پان حرف نخست سم ۴ اہ 
سر" جان است سال زادن او 
نرش ذرىه عفر فارہوھ 
زین جمان سوی حضرت محمبوھ 
ابن دو حرفت سال رحلت شاء 
حیف آفاق مائد سی الام 


رحمت حق نثثار او آسد 


)ء مخبر الواصلین بطبوعہء ص ہم 


یگمان آسدہ ام حمین 
گاشن روش فروع رو اصول 


(ئخ) ہو حروف عل یتم 


(م) یعنی پت 
)۳ یعنی چسم 


+۳. 


گر تحرف - فقاست بم الہ 
ال مولودا آن ذنہثه دین 
سخن مختلاف ‏ ز عام اینمٹ 
و عاشر. ہرم بود 
مورہۂ فاتحهہ تمام بخوان 
یٹک ورپ بنگری '“دو گواہ 
ال قلش بگو بەہ محنت و غم 
مال ظلشق ‏ بگمت غسکہنی 
مرقد ار بکرہلا آمد 


حدمہ 


از سخبرالواصلین (ص ہم ح) ؛ (مخبرالواصلین مطبوعہء ص ومہم) 


الکە ار بود .جتہد بزمان 
ذاتے او رہنمای عالم بود 
سال ۔ولود آن خه٭ ولا 
گر ازین ہم ترا نشان نود 
ہس یہا سیفیٴ بدادش خوان 
روز نتنفار او ہه ئبه دان 
یک از روی اختلاف امم 
عنل تاریخ او چہ گوھر سنت 
برندشی فان بخطه بفداد 


ےر الئدھ4ش زا کتی خمراہم 
می بر آید از آن دو حرف ہین 
سال سولود او سر؟ دین ات 
که ز عالم دام تل نمود 
بعد ازآن عر دو حرف متطم آن 
بہرسال خمادت آن ۵اہ 
که برون دد اىام از عالم 
ہر دین؟ را برید بی دپٹنی 
ھر دوعالم بپرو دا آبند 


نام او ہو حيفظڈ نعمان 


از ممہة اعظم و معظم بود 


جلوە کر گشت از سر قما ف*. 


سال قولید او عہان نشود 
پا نگر طیبت جمانشی دان 
بود تاریخ چارم ۂعبان 
از رجب ماہه بود چاردھم 
سال ترحیل او معلیا۵ گفت 
لن زجانئش برحمک حق شاد 


ار سخبر الو این (ص ‏ ھہ 2ھ مخہر مطبوعھ؛ ص 7 


بہر علم و فضل و صدلق و یتین شافعی بود 


ہت ۔انئرش رزمد بسمن 





() پہےم 


)6( سر ڈین عوذسم 


نخر مجتہدین 
ذات او بود زین سہی احسن 


(م) سردین مدء بن--.4+۱ ن٭-. ہ۹ 


(و) معلیت,ی: 


چری عاشمی و مطلمی ات حم ئٹریشی وامکی و عریں امت 
ووز آديینه ہبود سلخ رجی کہ خدہ شالعی بحضرت رب 
سال سولود فو معلی' دان سال ترحیل وی مقدس خوان 
موقد او بہصر يض ران بہ زمینو زمان و کوتا و مکانہ٭م۔,.+٭ 


مخبر الو اصلوں (ج ١ص‏ ۱۷۰۱۰ج)؛ مخبر ۷ مطبوعه ء سس ى۳'ًَ۹۰) 


۔تتدای زسائه ملا شاہ تور الہ برہ وھراہء 
رھنمای مدظقان بودهہ پشواىی سحنتقناٹثذ ہودہ 


مخرالواصٹین (ایضا)؛ (مخر مطوعهء ص ۱۱) 


آنکھه شا بلند ابال اس رتبەاش در ۔لام ابدال است 
ثاء دار شکوم ٹاش بود بہ متام وف مقامی _ بود 
شد چو زین داگہ حزنوہلال مد بفردوس با دل خوش حال 
جمعھ و غرۂ مد عائور بود تاریخ ومل آن ہغنور 
سال تاریخ نقل آن ثه دیز خد رتقم صاحب بہشت برین 
مرقد آنن ختیلں عشق اتہ غست در کبد عمابوں شا ہے.٠‏ 


از مخھرالواصلین (ج ١ص‏ ہممءح)ء؛ (ئضرمطہوعہ: ص ہ) 


خسرو دھلوی بحکم خدا .ہہ شب ج٥ەعه‏ 6د ز دارناا 
عمر عفتاد و پنج سالش بود ‏ کانزجان ند بحضرت معہود 
عثردمم بودٴ از مہ خوال که گذنشت او ازین جہان سلال 
غسرو ععلوی بمشنی ود ہال نتلش بگو کہ چشتی بوھ 
سال _ قرحیل٘ افصحالشعرا گفت عائف بہشتیٴ اہدا 
سال تلق خرد مہاں و نہفت .. باز شکر ماقال طوطی گفت 





() سا شاہ :اور دارا کو کی تاریخیں سالار جنگ کے نلخہ میں 
نہیں ؛ مطبوعہ لخے ہیں ے۔ اس ہے راع جو کا خر ایا 
ہیں. مطبوعہ نسخے ے_ احتفاده ھوا ے۔ ِ 


از مغیرالواصاین (+: ۷+٤ح).‏ (مخر ة6ە6ۃ 56‏ 


آنکه سولانای وم ناش ہوہ مل فروز جہان تلامی بوڈ 
آئطٹبپ سہہر تلیثرین نور کون و .کات جلال الین 
نز ریم نضخت جد نشم کہ طاوعی نمود چون انجم 
ال ہ۔ولود آن خدا؛ آگ ند رقم اأختاب عاف جاہ 
نم تاریخ قل آن جم یٹک و رہب آن جماد دوم 
سال نقلی خوان بصد تعللمم آفتاب لوج نحم 
سال نقلی زلوج عفت طبىق عالغم گفت قطب حہنت حق 
ال نغاش بہ ادتہار زسان_ نور تھے ہرتقنمہ برخوان (جہو٘) 


ر صاحب مخبر الواملین آاریخ ولاتی حضرت خواجھ حافظ تال 
حنمید و نود ریک تحریر فرمودہ ات (مٹن غزیند الاصفاءچ ‏ 
ضس م)؛: ص یرام حاشمہ : 

نز مخبرالواصلین ؛ (-خبر مطبوفہ ضس ٭٦)‏ 

السح سی نظیر دنس الەین طوطیٴ ۔بزہ زار علہ بریں 

برد خیب اللےان سکم خدا ئوراقھ جخلرہ* ادا 

گئی تاریخ ننل آن عارف - خوطیٴ غلد ہی گمان عاتف 

بہ ۔صلی' اعت مرقد پاکی سرمهۂ چشم عرثمان خاکش ۹۱ے ٭ 

صاحب مخبر الو اصلین عال ولادت ری (ہدیمالدین مدار) سال مفتصد و 
دائزدہ و ونفاے بتارہبخ عبژدھم جمادی الاول بروز جمعہ سال 
مشتصدد و چپل تحربر فرمودہ و عمر وی یکصد و بیست و چہاز سال 
ارام سی فرماید (متن ص ۴۱۰) 


آنکە قطی ۔دار عالم بود 
وم سال طلوم آن بین 
بہ تي جمعه شاہ نقل نمود 
سال ترحیل آن عمان و نہنت 
مرمکن بور صصح مرقد او 


(و) دیکے مخرالولصاین مطبوعہء ص “۱ء _ 


شا پی جا مشخل او کم بود 
شس دا و دین بدیمالدین 
میژدھم از جمادی اولی' بود 
عقل نطب المدار جنت گقت 
حند رآئثغد عزار فئر ازو 


مععبد سس 


ین 


مطبوعہة نسخے کے اضالھ لہ حصے کی بعفضض تاریخیں ذیل میں درچ 
کی جارھی ے: تاریخ رحلت فاء جبان ص ۱.۹ 


عرد تاریخ نقلش چون گر سفت جمال خلد بادء شاء جمان گقت ص ۱۱۹ 


از رجيی بود بست ونشم کھ ز ئٹاھی خدہ بچرخ نہم 
:سال تاریغ رحلثش رضوان __ زد رقم عز خلد دًاء جہان 
گقتم ای دوست غامد فردوس ‏ سال لقاش خلاصةۂ فردوس 
سال نقلش ملک عیان و نہفت _ بپادشاہ ول بہشتی کگفت 
ال تاریخ تقل شاہ ججان ‏ رضی اق زد رقم رضوان 
روضۂ او بھ اکبرآباد است ‏ چو فردوس عرش بنہاد است 
(ے.+ع.۷۳٢)‏ 


سل‌لة قلاربه کا ثجرهہ (ص ہہہ--۱۹) 


نظم این سلٰہله بە لطف قاہر ند در ایام شاہ عالمگہر 

پارپ این بانشاء عادل را متقی و ئخجاع و باذل را 

از حسودیٴ دثشمن ہدکیش تو لگہدار در حمابت خویش 

نام آن ثجرۂ قلوب مدان کہ عمیں است ۔ال مختم آن 
ہی دھ) ص۹ 


تاریخ وفات حضرت ہر میفراقہ بن مہر ابوالعلا (ضص )۱٢۲١‏ 


آلکہ او مظہر صنا بودہ غاف سیر ابوالھلا بودہ 
قطلپ آفاق مر فیض اقھه ‏ ہعل اللہ فی الجنان مثواہ 

سلخ فیقعدہ بود و آذدبنه کہ گذثشت آن عزبز دیریلہ 
سال قرحیل او سروش الہ گفت زیپ جہان ز فی اق (۸۔ّ: 
تاریخ _وفات ئخ عد یسوم ۱ سرمندی ۰ 


ست ‏ چچت ٹہ 2 
سپ دین شیخ دا سمصوم 37 جوں سوی نان فرمودہ )۱١٠١(‏ 
ہے _- سال اش غزد مظہر حقی زدرتی قطب سشابخ بوت (س ۱۰۰) 


۰.() ۔ان کی وفات کی دو اور تاریضں درچ اس . 


+۲ 


تاریخ ونات نغ پر ٭٭ لکھنوی (ضص )۱٢۵‏ 


لح پر ود از دنہما ند چو سہر متیر سوی .ما 


نرسکن او بة لگہنز بودہ نفرین شہر تقل فرمودہ 
اندریں آیں لام خدا ._. ۔ال نقلی بخوان بصدق وصفا 
لا خوف علجم و لا عم بحزنون 

تاریخ ولات ناعزادهہ سلفطان چضد (صض ہی) 
ممرٹا درداو واوبلا کہ از چشم جہاں 

در زمین گنج ور سلطان ىد 6د نہان 
مد ھزار اوس واننوەوغم ودرنے و 

ناه عالمگپر را از سوز فرزند کلان 
اک بادا پر محر این روزگر پیوفا 
چاک بادا سینڈ این گیتیٴ نا سہربان 


در ھُوئنبہ مشتم خوال سال نقل ار 
ند رٹم سلطان ید صاحبيبی غلد و جنان 


۱ تاربخغ ونات پر مد عالل بن بہر! ید صالح (ضص ٦‏ ۱) 


ڑھی م۔فتدای جہان مر عاقلٰ گے موصوف بودہ بھ ٹهکو خصابل 
بھ اکر امو احسان و خلق رسروت زلطف جہان آفرین بود مال 
زاە رمجپ بود گاریغ عغفنم کہ کردہ بفردوس والاش منزل 
خرد گت سال وصالق بھ مظہر ہبجنت بود مسکن سیر عاقل ہہ.: 


تاریخ وفات سیر سوسن؟ خوش نوبش المتخلص بعرشی (ص .۱۰) 





(). سے کن ےی ہے مرانا میں الع خی ہت یز 
دا مشکین فلم ھوں ۔ 

(ی+) مر موسن عرشی ہیر صالح کشنی کے چھوئے بھائی تھے 
صاصب دیوان شاعر ویں؛ ان کے کلیات کے نسخے کلکتہ ء پشنہ میں 
اور دیوان کا نخہ سالار جنگ سموزیمء حیدرآباد میں ے ۔ 


زھی ۔قتدای زمان مبر ۔وسن بخوبی گقثت از جہان سیر موسن 
بدین و بے اسلام و ایمان و عرفان بحق کرد تسحلیم جان مہیر موسن 
بەماعی کەرفت از جماںسروردین گنثثه ازین ےاکدان میر موسن 
غب پنجشنپه بتاریخغ زبنہ روان ثد مقر جنان میر سومن 


چو برےد سال وفاتش محبان بگو سمد عرثمان مہر موسن ۹۱,؛ 


میر موسن سید عرفان پناہ چون ز دلٰیا رات سوی خلد آہ 
سال نقلشی از زبان عرثیان گو ول از دور عالم رات آہ |و۔ 


ے۔ 


تاریخ وفات عرفان بئناه شیخ عبداقہ پیر شاء عالم (ص ۰) 


شیخ عبداللہ والا جاہ عرفان دسنگہ بود بیشک حق شناسوحق برستوحق نما 
اخٹر برج شریعت بود از اوج شرف گوھر بحر حفیقت بود با قلب صفا 
بہسٹم بود ازم4 عائورروزنقل او شد دوشثبه بر طریق سید خہر الوری! 
شد رقم سال وصال آن حةقایق دستگہ بود عبداقہ بیشک ستقی از اولیاءو,١ھ*‏ 


شیخ عبد اہ عرفان دستکہ جابی جنگ ہعزو ہجاہه تد 
درمهہ عاشور سال نقل او گو به اوج خلد دا ئد 


تاریخ وفات برادر حقیقیام سید نید عاقل رحمد اقہ عليهہ (ص ۰ م٠)‏ 


زھی سید عال لیکتام ‏ چو ئد زینجہان سوی دار الےلام 
جہاں برمن غسددل تنگشد گل زعفران زعفران رنگ قد 
سرشکم چو طوفان بلاخیزشد لم از ممش نمرهہ انگیز ۵د 
مرا ازحم مانمش سینہ چاک من از اشک در آبء او زیر خاک 
وجود لطیغش بخاک آمدہ ‏ زمین از غحمش سیمنہ چاک آسہ 
مه آہمان ثد بزیر زمین ‏ بد اعداد مہ! سال عمرش ببین 
وجودش بخاک ازرہ اعتبار ‏ چو مصحف نہاں قشدبخط غبار 


)١(‏ معنی ومء ہسں ان کی تاریخ ولادتےم. ہ ھوئی (۹.:-وم) 


۳۲ 


نس زیر عاک آمدہ زان صفات ‏ بظلمات بنیان چو آپ حیات 
وجودش ٹن غاک راجان شەہ بگنجی کە درغاک بتہان شدہ 
در آپہ از ثطف حی“' قدیر بخاکش نہان شد چو ہو در عبیر 
مرا از مآن برادر بین شب و روز بادرة و حم ھمنشمن 
بحرمان آن عید پیک نام بہ ولا و آہ و غغائم مدام 
دھم از جمادی دوم لق لگرد_ ازین ۔نزل آن رھرو لیک مر۵ 
دلا ال نقلش بلطف کریم بگو جای عاقل بہشت ٹعہم 





زھی سمد کہ نامشی بود عاقل گل رحمت ‏ ثار جسم و جانش 
چو تاریخ و صالش جستم ازدل خرد گفٹتا بخلد آمد مکالش ١.۹۲‏ 
تاریخ وفات نواب شاہستہ خان (ص ۹ ۹٭+۱) 
مصدر نہیں و کرم دایتہہ غان گوی لیکوئی ازیں آفاق برد 
ال قل آن اہر باکرم گفت هاتف اھل غیر و داد مرد 
چوئد شایبفه خان زبن دھر دلکش 
”'بجان غم داد؛ مد تاریغ لوت 





بود نواب انیرالامرا عمدة الملک شہنشاہ زمان 
خان داہیته ابوطالپ ام ترہۂ باصرۂ آصف غان 
ال لقلش بتاحف گفتم آءە نواب سخی شد زجمان 





بود شایعه غخان ابو طالب ‏ بیگمان صاحب سخاوت وجود 

گقت پر بہشت حق آمد عقلء سال و صال آن محمود 

آخر میں چند اھم بات کے ذکر پر یہ مقاله ختم کیا جاتا ے: 

بھ مقاله اول اول سالارجنگ سیوزیم کے نسخے کی روقنی 
ہیں لکها گا ٹھاء بھر مطبوعه نسخے کی مدد ے اس مقاے پر 
تجدید نظر عوئی . سالارجنگ کے نسخے میں یہ ورق اور کل ہم 


3 
مشخاص کی تاریخ وفات ور بعض کی تاریخ ولادت بھی ترج عو گئی 
ے۶ مطبوعدہ نےخه میں تتریاً وم افراد کا اضاله ے اور یه سارے 
افراد مولف کے معاصر ہیں ۔. اس لیے به آخری حصہھ اریخی لحاظ 
ہے زبادہ اھمیت کا حامل ہے اور امی کے پیش نظر اس حصسےہ کے 
الراد کی فہرست درج کی جاتی ے : 


ہہ مولوی عبد الحکمم سمال کوٹی یرت اور رہ یت 


ہہ ملا شا مرکد دارائکوە ۴۶۴۹ًََُ'ٔ"" ص ب۱ 

٭۔ حکیم عرمد ۰ ٠۰٠‏ 

م۔ شیخ عبدالحی* رر ص ١۳٢۱۔١٦‏ 
ی۔ سلطان داراشکوہ رر ص١۱١‏ 

ہ۔ حضرت وجیە الدین ٠١‏ ض مرر۔ ١١۵‏ 
ے۔۔ شیخ شہاب الدین کی ص۵١‏ 

“٠ ٠١۳ ١رفعج ہ۸ شیخ‎ 

سلله قادرمه و تاریخ نظم ۴ سص ۱١۹‏ 
ےوہ شاہه حدر ۰۲٢‏ ٔ۰ 

روہ شاہە جہاں ٠٢‏ ص ٢٠۔١٢۲‏ 
×ہ۔ شغخ پر ےهء١٠‏ ص٠١٣‏ 
+ك۔ہ شیخ جمال محدث ١۸‏ ص١٢۱‏ 
ہہ شیخ اق قادری ٠ ۱٤۸‏ 

۵رہ ابو النصر؛ تمر بدیخشی ٠١۸‏ ۰ 

ہمہ شیخ معصوم ۹" ص ۱١٢٣‏ 
ےراہ شیخ زاھد ۳'"۰ سس ۱١٢‏ 
ہوہ شیخ نعمت اللہ نارنول 2.0 ص ۳ 
۱۹ہ میر فیض اللہ بن میر اہوالملا ۰" َِ 

.+۔ قاسم خاں سس ۶٢‏ 

١ہ‏ حضرت شیخ برھان شطاری ۓ۲"۰'۴'' ص م٣‏ 
٭+مہہ شیخ وی مد بن اسرائیل ۰۴" 
جم۔ہ حسن وک موی ۱ ۰۰۰۴۳ ص ۵ 





() غخ صالح مرشد مولف کتاب کے بھائی تھے ۔ 
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ص ۱۳۸ 


٠٣۰ ض‎ 


۰٠ ۲ 

ہ ہے عرفی کرنے سی ے کہ تاریخی قلعات کے آتتے بڑے . 
مجمومے کم نظر آلے ہیں . سینکڑوں نطعات کا یہ مجموعہ تاریخ گوئی 
ىی تاریخ کے ملسلے ہیں کمی اقدر اھمیت کا حامل ہے ؛ لیکن 
پہ با بابں ذکر ے کگکه بهھ نطمات سادے ہیں ؛ الئے قطمات 
میں کل ے کوئی قطمہ نظر آئے گا جس ہیں تعممه یا تخرجھ وشیرہ 
یق کسی بنت کا اتےععمال ھوا هو ۔ بہر حال گیارویں صدی حجری 
کر نصف درم پر کام کرنے والے حضرات کے لمے اس کتاب میں کافی 


مواد موجود ےا 


علم فقه کا تعارف اور معاشرہ کو اسکی ضرورت 
سولانا د٘ برھانالدین سبھلی ٭ 


قاله کا موضوع ”علم الفقه کا تعارف اور اس کی معاشرہ کو 
ضرورت“ ہے . علم الفقه بہت طوبلالئیل موضوع ہے جک وسعت 
کسی مقاله کی نہیں بلکہ ضخیم کتاب کی طالب ے. اسلمے یہاں 
اس موضوع کے صرف ایک گوشے گو پیش کرنتا مقاصود ے؛ جس ہے 
فقیہ کے عمل کی وسمت اور فقد کی گہرائی و گیرائی نیز اھمیت کا 
اندازہ کر لیے میں ندد ملے گی؛ شاید ''فقه کی تعریف“ ذکر کوئے 
کی بات عجیب سی لگ رھی موک ! لیکن علمی و اصطلاحی تعریف کا 
بیان میں آجانا فائدہە ے خال ىق نہس . 


”علم فقه“ کی تعریف| ھم یہاں علوم دینی کے ایسے دہرۂ آفاق 
شارح اور است کے ایسے معتمد فقمه (نیز متکلم؛ صوفی اور فلىغی) 
یعنی امام غزالی کی زبان میں فقه کی تعریف پیش کرئے ہیں ؛ جنھیں 
'حجد الا سلام“ اور ”'اىام* کے لقب ہے دنا یاد کرتی سے. 
موصوف اپنی مشہور عالم کتاب '”' المستصفی' ٭“ ص م؛ ج١‏ (مطہع 
امیریه بولاقء؛ مصر ہم مرھ) میں فقه کی تعریف اسطرح فرماتے ہیںا: 


الفقه عبارۃ عن العلم و الفہم پی اصل فقه کے لغوی معلیاو سمجھہ؛ 
الوضع (ای فی الفقه ) پقال فلان یفقہ اور علم؛ کے ہیں... لیکن اصطلاحی 
الخیر و الشر ای بعلمه و یفھھ و لکن معنی' ” انمالوں ہے متعلق شرعی 
صار بعرف العلماء عبارة عن ٹ العلم احتام جانناٴ“ ہیں . 

باوأحکام الشرعمه الثابۃ لافعال المکلفین 

خاصد ۶ . 





'٭مولاتا دا برھانالدین ۔نبھلى ء دارالعلوم لفوٰۃ العلماء؛ لکھنو . 


غ 


۳۴ 


ای بنا پر (جیجا گه لام ہوصوف لے بھی لکھا ے که) 
علم کلام ؛ نفہرء حدیث؛ اور فلفه وفغیر: علوم کو ”ققهة“ نہیں 
کہیں گے حلانکه بہ بھی علوم ہیں؛: اور یه بھی مہم انسالی کی 
جولانک پنے ہی بلکه ان میں ہے بعض تو (زثر حدیث وتفمر) 
اشرف ترین علوم ہیں . به بات پیش نظر رکھٹا بھی شاید مفید ھوگا کھ 
علوم ر فنون کی تدوین کے عصر کے بعد فقه کا داٹرہ شریعت کے ان 
امکام کے ائبر محدود سمجھا جائے لگا جنکا تعلق ۔اعمال حسمه ے سے ۔ 

امام زا یل گی بیان نردہ تعریف میں ؛ ٭ افعال المکلەین“' میں اسی 
طرف انار ے. اسکا مطلب به٭ ھوا که عقائد اور کلام جیسے 
علوم کو اصطلاحی فقه کے دالرہ ے باھر سمجھنا چاھیے ( اگرچھ 
متفدسین گے بہاں ”فقهٴ“ کی تعریف عام تھی) ان کے نزدیک وہ 
ے جو گد امام ابوحنیفه نے ”فقه“* کی تعریف کی ہے ”ہو معرفۃة 
اللٹس مالما و ما علیہا٭ ( تلویخ ص ۱۱) بعنی نفس انسانی ہے متعلق 
مفید اور مضر باتوں کا جانتنا جسمیں علم عقاید کے (لکلامی) مسائل 
بھی آجائے تھے ؛ چنانچة امام ابو حنیفه کی بمان گرده مذکووہ تعریف 
اور انل طرف متوب علم کلام کی مشہور کتاب کا نام ؟افقه 
اکبر؛؛ ولا اسکا ہین بوت ےء بلکهہ اصحاب احسان (صوففهہ) 
کے نزنھک تو علم؛ عمل اور احسان کے مجموعہ کا نام فقھہ ے۔ 
اسی بنا پر جلیل القدر تابمی عالم حضرت حسن بصری نے فقه ک 
تعریف اس طرح کی سے : 
'' انما الفقیه المعرض عن الدنیا الزاعد فقه وه ے جو دنیاوی طمع 
فی الأآخرة البصیر بعیوب نفضه“ ے آزادء آخرت کی فکر اور 
زدربھتار مع ردالمختار ص ہ+؛اج ). اپنے نضی کے عیوب پر نظو 

رکھتا هو 

لیکن چونکهہ عمارا ۔وضوم معروف اور اصطلاحی فقه کا تعارف 
چے اس لیے ھم اسی مخصوس دائرہ ہیں اپنی گنتگو اصلا محدود 
رکھئے پر مجبور ہیں, تفصمل بحث ے قبل یہاں ایک اور جایل القدر 
اصول عالم کی بیان کردہ (فقهہ کی ) تعریف کا ذکر خاىل از فاہدہ 
نہ ہوکا. یہ تمریف عندوستان کے صوبہ بپار کے سسلمالثبوت اصوىل 


ہیں 


اور معقول عالم کی اصول فقہ کی ” مسلم الثبوت “ اسی کتاب 
سے ئنقل کی جارھی ے ؛: 


* انە العلم بالاحکام الشرعیەعن ادلتہا تفصمل دلائل کے ساتھو شرعی 
العمملميه ؛؛ ( دسلم الثبوث ء صء). احکام جالتا . 


اس تسعریف کا حاصل به نکلا که تنہا مسائل شرعیہ (متعلقهہ 
باڈعمان الحسيه) کا جان لمنا ھی ٦٣ئظد*‏ نہیں ے؛ بلکہ ہر 
معله کے ساتھ اسق شرھعی دلمل کا جالنا بھی ٦فقه‏ “ کی حقیقت 
میں داخل ے. اس تعریف کی ھی بنا پر فقه کے دائرے ہے 
”مقلد محض“ کا علم خارج هو جاتا ہے (کہونکہ '' تقلید* کے معنی 
دوسرے کی بات حسن ظن کی بنا پر ہلا دلیل جانے سان لیئے ک 
ہیں١‏ دیکھیے المستصفی'؛ ے۸ جم و مسلم الثبوتء ص ےم ج۲ 


لیکن اب سوال به پیدا هوتا ے کہ تعربفوں کا مھ فرق 
کہوں ے ؟ اس کے صحمح جواب کی طرف گمارھویں صدی ھجری کے 
مشہور فقمہ بعد علاؤالدین الحصکفی (المتوفی : ۸ہ.۱١ھ)‏ کیک حسب ذبل 
عبارت رهنمائی کرتقی ے. فرماتے ہیں : 


عند اپصولیسین ( الفقه) العلم باپأحکام علماثے اصول حٍ نزدیک تو افقه؛ 
الشرعمة الفرعید المکتسب سن ادلتہا کے معنی! تفصملی دلائل کے ساتھ 
التفصیليه و عندالنتہاء حنظ الفروم شرعی احکام جانئے کے ہیں اور 
(در مختار مم رد المختار: ص ہ, فقماء کے یہاں صرف تفصلی احکام 
جلد اول ) . جانے کے بسسضص . 


معلوم ھوا کہ یہ دو علمی حلقوں کا اصطلاحی اختلاف ہے 
یعنی علماء اصول فقد کے حلقه میں غقه کی وہ تعریف ے جو ملا بہاری 
کے حواله ے نقل ھوئی اور عام فقہاء کے یہاں فقه لیے کہتے 


: ادب القاضی للماوردی ہیں تقلید کی تعریف یھ کی گئی سے‎ )١( 
آما الخلید فہو قبول قول بغیر دلیل ” ص وہم؛ ج ۱١ء طع بغداہ‎ 
سنہ و ور یی ےم‎ 


ار 


ہیں جکا ذکر ام غزالی نے کیا ے. بہت ے علماء نے تصریح کی 
ے جنمیں اماضی قریب کے مشہور صاحب تصالیف کثيرہ اور وسع العلم 
يه علاه بد الین الشپیبر بابن عابدین ڑع: ٥ء)‏ (شامیء: ص ہم 
ج۱ میں) بھی ہیں کہ فقیہ کا لفظ ۔جرد سسائل شرعمةہ کے جاٹنے 
والے پر بھی بولا جاسکتا ے بلکھ بولا جاتا رھا ے . 


اوپر بار بار 'احػام؛؛ کے ساٹ ”شرعیه“ کى قید ذکر میں 
آنی رھی ے اور ہوں بھی ''شرمعت* اور 'شرھی“ جیسے الفاظ 
خر دہندار ملمان کی زبان پر عمد وقت جاری رھتے ہیں . اس لیے 
لا مناسي نه هو اگر اس تعبیر کی علمی توضیح بھی سامنے آجائے * 
اسول فلہ کی مشجور کتاب '' التوضیح؟“؛ ص ہم (فی حل حواسض التٹلنفمح) 
الملارد درالشریعہ عبہداقہ بن مععود البخاری الحتفی (م:ےمےھ) میں 
اس کی تعریف اس طرحع ہے: ٭ ای خطاب اتہ تعا یل بمایتوقف علی الشرم؛؟ 
اور اس کی وفاحت اس طرح کی گئی ہچ : 


اامراد بالا حکام الشرعیه الا یدرک بعنی وه احکام جو عقل انسالی ے 

لولاٴ خطاب الشارم سواء کان معلوم نہیں هو سکتے بلکہ صرف اقہ 

الخطاب بننس الحکم او بنظہرہ العقیس کے بتائے ہے ھی معلوم ھو سکتے 

موعلمه فیخرج عنہا سثل آإإٛ حکام ہیں پا پھر ان (منصوصی احکام) 

الما خوذٰة من العقل . پر قیاس کے ذریعہ دربافت ھوئے 
ھوں . 


علم نقہ کا ۔وموع| تعریف کے بعد موضوع اور غایت کا بیان 
معلوم نه و اس وقت تک علی' وجہ البصیرت اس غن میں امتغال 
مکن نہیں ھوتا ے . 
۔وضوعہ فعل المکلف ببوتا او علبا اس کا ۔وضوع السائی اعمال ہی 
(ای من حیث وت التکلیف بہ خواء وہ کرئے کے هھوں پا نہ 
کالواجب و الحرام او سلبہ گلمندوب کرلے کےء مثلا واجبء حرام 


و الاع ) ( ردالسختار؛ ص ہبء سستحب وغیرہ 
جللہ ۱) . 


مم 


مطاب يہ ے کہ علم فقه میں خدا وند تعا ی' کی طرف ے انسان 
کے لیے دیتے ھوئے وہ احکام زیر رحث آتے ہیں جن کا تعلق اس کے 
کرنے با نه کرنے ہے ے. ععلوم ھوا کہ بحث مہ ھوگ کہ از 
روئے شریعت انان گو گیا کرنا ے اور کیا نہیں کرنا ہے؟ 
اس طرح فقیہ كی نظر و فکر کا دائرہ انسان کی ھر قسم کی سرگرنیوں 
پر محیط هو جاتا ے اور اس کے واسطہ ے تمام کائنات میں ااسان 
کے تصرثات اس کا موضوع بحث بن جاتے ہیں., اس حتقیقات کو 
پیش نظر رکھتے ھوئے آج کے فققبه کی ضرورت اور اس گی ئمەداریاں 
ھر زانه ے زیادہ بڑھی عوئی نظر آئے لگتی ہیں کمولکہ انسانی 
تصرفات کا میدان آج جتنا وسع ے اس ہے قبل کبھی ‏ ئە تھا 
تو آج علم فقہ کی جتنی ضرورت ے پا عونی چاھھے اس کا اندازہ کرنا 
مشکل نہیں اصل مقصد ('”اصول شریعت کا بیان “) کی طرف آلے ہے 
پہلے علمی طریق بحث کا ایک اور تقاضا پورا کرتے چلنا بھی 
متاسي بلکه ضروری معلوم هو رھا ےء اور وھی در اصل سمچ 
ہوچھتے تو اس تمام تگ و دو اور کد و کاوش کا بالذات ۔نتہاے 
نقصود ے؛ بعلی يہ درفافت کرنا کہ اس غن کی غرض و غابت 
کا ہے 

علم فقه کا مقصد| اس کا مقصد صرف دنیاوی سدھار؛ امن و ادان 
کا قہام؛ پا اس جیسے قم عاجل کے اندر متحصر نہیں بلکة اس 
ہب کے ساتھ اور سب ے بڑھ کر آغرت کا انفع اور وهاں کی 
کاسمانی اس نن کی غایت اصلى قرار دی گئی ےے, یہی آدر حقیمقت 
وه فرق ے جو آج کی دلیا کی عام قانون ساز اسمبلیوں یا پارلیمعٹوں 
اور مقننون کے نقطۂ نظر اور ان کے بنائے هوئے قوائین نے اقمہ 
اور فقه کو (ہجتہد اور شرعی قوائین کو) بالکل متاز کر دیتا ے . 
يہ فرق فقه کی اس ؟ٴغایت “ جالئے ے واضح هو جاتا ے جو 
عام طور ہے کتبپ لقہ ہیں بتائی گئی ہے . مث5 فقیہ ابن عاہدین شامی 
نے یہ لکھا ے :- 


غایه یع سادة الدارین (ای دارالدنیا اس کی غرضی اصلى دلما و آغرت 
بنٹل ٹضہ من حضیض الجھل إلیا دونوں ہیں کمممابی. حاصل کرنا 


۴۴ 


فروة العلم وبہمان عاللاس وا علیہم ے اس طرح که جبل کے گڑھے 
الخےومانء و دارالآخرہ ے نکل کر بہلے علم کی بلندیوں 
اعم الآخرة ) در مختار سم تک پہنچے اور به جانے کون ہے 
رداختاں ےواج ےے کام انسان کے لیے ۔فید ہی اور 
کون ے مضر تاکھ جھکڑے بھی 
غتم ھوں اور زان احکام پر عمل 
ىر ) آخرت کی بھی نعمتیں ۔اصل 

ھوں ۔ 


ذذ کورزه بالا تھریف می ".ا لاس وما علیہم* کے الفاظ دریا بکوزہ 
کا مصدان ہیں., اس کی کچھ تفصیل اور توضیح آٹھویں صدی حجری 
کے مشہور عاکی عالمِ ابراھیم بن چد سوسی المعروف بأبی اسحاق 
الشاطبی (خرناطی: م: ,یےھ) کی شہرۂ آفاق کتاب (" الموافقات “ 
ص ۴۸ء ج :) ہے پیش کی جارھی ہے , موصوف ایک خاص سیاق میں 
فرمانے ہیں :۔ ۱ 
آنففت آپشد ..م'ان الشربعدوضعت پوری است کا اس پر اتفاق ے 
للمەحافظدعلی ضروریات الخمسدء وھ الدین کده ثربمت؛ کی وغم؛ پانچ 
و الفی و النسل و الال و العقل . ضرورتوں کو پورا کرنے کے لے 
۱ ھونی ے اور فه ے جان 
نسلء مال اور عقل . 


اور اپنے اس بمان کو مدلل گرتے هوئے مزید تحریر فرماتے 
ہی : ”و علمہا عند الد کالضروری ٠+‏ (الموافقات؛ صہ۰ء ج٠۱)‏ 


واقعھ یه ے کہ اس ے زبادہ مختصر اور جاىع طريیقه ہر 
شریعت کے ملاصد؛ بلکهہ انسانی تثقاضوں کا بھی نقشه پیش کرنا مشکل 
ے' اس تشریح کا نہ صرف یہ غالدہ ھوگا کہ فقه کا جاسم اور 
کال تصور سامہئے زگھٹئے ہیں ماد سے گی بلکھ فقیده (اور اسی طرح 
فقه) کے بارے ہیں تنگ نظری و تنگ داہنی کا جو الزام عائد کما 
جاا ے اس گي تردید بھی کم ے کم علمی محور پر تو ھرھی 
جائے گی , اس کے ساتھ یه بھی اءکان ے کہ فقیہ کو اس کی فممداریوں 


کی وسحعت کا احساس جاگ جائے پیر گیا بعید ے کھ وہ ان ک 
ادائیکی کی طرف متوجہ ھو جائے اور کما عجب ہے کہ اسی تقاهھ 
کے بقدر حمت وقوت صرف کرئے کا داعیه بھی پیدا عو جائے اور 
بھر غدا کی مدد ے وہ تمدن جدید کی بیدا کردہ مشکلات کا صحیح 
علمی حل پیش گکرکے ساری دنا کو اپنا عنون اور گرویدہ ھی نهھ 
بنالے بلک دنیا کی ایک اھم ضرورت پوری گر دے. 


ادله لئے آپ حضرات بھولے له ھوں گے کہ فقه کی دوسری 
تعریف کے اندر ” احکام شرعیه جاننے کے ساتھ “ ”دلائل ' ہے واقف 
هوئے کا بھی ذکر آیا ہے وہ ٣دلائلز؛؛‏ (ادله پا اصول ) دراصل 
تین ہیں: کتابالقّہ؛ سنت؛ اجماع۱ء چوتھی چیز قیاس بتائی جاتی ے 
لیکن درحقیقت وه کوئی سسقل دلیل نہیں٢‏ ہے بلکہ ان ین عی 
ہیں ہے کسی ایک کا خاص امتداد اور اثر ھوتا ے جسے سہولت 
کے لے ؛'دلہل“ یا ”اصل“ کے نام ے باد کر لیا جاتا ےے؛ 
اسی لیے قیاس کو فقہاء بثبت نہیں ەۃ مظہر؛؛ گنمہتے اہیں ؟۔ 


() یہ بات تقریباً تعام متعلقه کمتابوں میں مل ے مثلا دیکھیے 
٦‏ الستصفی' “ صد۵:؛ ج و اور ”' ادیب التاضی “ للماوردی ج ١‏ 
ص ےےم ہیں ے :۔ الاصول الشرعیه اربعدء؛ الکتاب و الہث٭ و 
الاجماع و القیاس ۔ ج ؛؛ ص.ں شرح المٹہاج للا سنوی دم ہےً) 
میں ہے : اولة الفقه تتقسم إپی متفق علیہا بین الائمد الإ ربخ و إ یىی مختاف 
فیپا فا المتفق علیہا اریعد. اور < العدار“ میں ے : اعلم ان اأصسول 
الشرع ثلائدء الکتاب و النت و اجمام الاہتد و ایسل الراع القیاس 
(نع الشرج ص مہ ج .)١‏ 

(,) مصنف ”7 المنار“ شیخ ابوالبر کات عبداتہ بن احمد المعروثت 
بحافظالدین النسفی نے (م:,.ںبٹھ) خود ھی ”المتار“ کی شرػح 
*کشف الاسرار؟ نام ہے لکھی ے. وه اس میں اپنی عبارت 
* الرابع القیاس * کی شرح کرتے ہوئے رقم طراز ہیں : عواصل اظرا 
الہنا.., ,ولیس باصل حقیقد“ اذڈلا دعل للرأی فی البات اپ ۔کام 
فبو سمفوضی الیه تعالل'.. بل حوفرم لہذا الثلائد (الکتاب و السندہ 
اجماح الات ) دیکچئے کٹٹا الاکرار ج , ص مہ طبعف او بولاق 
عسصر ورپورھ۔ 


۸۔ 


حضرت مولاٹا طیب لے ایک موقعه پر کیا خوب وضاحت کی ہے کھ 
جس گا مفہوم بہ ے کھ ٭ قرآن و امانت ے شریعت بتنتی ے اور 
اجماع و قباس ے کھاتی سے ۔ 


اوله لالہ میں کناباق]) بہ اصول تذشعهہ (ھا ادله ثلاله) کہ 


کو لو مرف تین ہیں نگر ان تین کے دلیل سنئے کی صملاحیتوں 
اور دیگر پہلوؤں کے اغختبار ے اتنی زیادہ صورتیں هو جاتی ہیں کھ 
سب کم ذکر بہت هی تفصیل کا طالب ے. ان میں بہلا نمبر 
اب اق کا ےا 


اس کی اصطلاحی تعریف یھ سے :- 


٭ عوالفرآن المنزل علىی رسول اہ وہ قرآن مجید ے جو الہ کے رسول 

صل اقہ عليه وسلم المکتوب فی صل اق عليه وسلم پر نازل ھوا اور 

السصاحف المتقول عن الٹبی عليه مصاحف میں لکها ھوا ے نیز لبی اکرم 

اللام اقلا متواترا بلا یہد .. سصلى اہ وسلم ے (لیکر آج تک) بطریق 
تواتر اور ھر ثبھ ے بالاتر ھو کر 
پہنچا ے۔ 


اس تھریف کم ھر هر گلمه اور ھرھر لفظ اپنی غخاص قہمت اور 
مصلحت رکھتا ےے. مجرد توصینی الفاظ نہیں ہیں ۔ 


جب قرآنسجید کا ذکر چھڑا ھی ھواے تو مناسب معلوم هوتا 
کہ اس ہکے بارے میں چند اور وہ باتیں عرض کر دی جائیں جو 
اگرچھ براەراست سوضوع کے لیے کچھ زیادہ ضروری تو نہیں مگر 
بالکل ہے تعلق بھی نہیں ہیں. ث9 يہ کہ قرآن مجید کے نزول کی 
ابقد اء کس تاریخ ہے عوئی ؟ اس میں سب کا الفاق ھوئے کے باوجود 
گه سبمنه رمضان المبارک کا تھاء اس بارے میں بہت اختلاف ے 
کہ اریخ کیا تھی , 


عصر حاضر کے مشہور وسع النظر مصری عالم علاه ید الخضری 
ہک سرحوم نے اپئی سایہ ناز تصلیف ”تاریخ التشریح الا سلامی“ ص یہ 


لی 
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میں بدلائل ے!؛ ر۔خان المبارک کو ترجیح دی ے. موصوف نے اسی 
طرف سیرت و مغازی کے آسام بچد ابن اسحاق کا میلان بھی بتایا 
ے؛ اور انہوں نے آغری آیت ”' الیوم اگملت لکم دینکم الخ ٭ قرار 
دی ہے (محالائکه اکثر محققین کے نزدیک سورۂ بقرہ کی آیت ''واتقوا 
یوسا ترجعون الخ /“؛ آخری آیت ہے لیکن بیشتر مفسرین نے اسی کو 
آعری .کہا ہے)., اور بيھ باتفاق نو ذیالحجھ :.,ھ جممه کے دن 
نازل ھوئثی . اس طرح ابتداء و انتہائے نزول قرآنی کے درہسمان 
کل سدت ہم سال , مہ ہم دن ھوتی ے۔ 


قرآن مجمید کے تعلق ے ایک اور بات کا تذکرہ بھی سثاسب معلوم 
ھوتا ہے؛ وه ی٭ة کہ قرآن ۔جمد کی کتنی آبات احکام شرعہ کا 
سر چشمہ ہیں ؟ اگرچهہ اس میں شک و ثبہ کی گنجائش نہیں کھ پورا 
قرآن مجید کتاب اھ ہے اور اس کے ھرھر جز ے کوئی نہ کوئی 
شرعی حکم متعلق ے ., ۔ثلا یہ کھ ھر جزو نماز میں مقرو بن سکتا ے 
اور قراة کا فریضهة اس ہے ادا ھو سکتا ے ء لیکن یہاں ایک اور 
حیثیت ہے گفتگو ہے وہ يہ کہ کعنی آبتوں میں شرعی احکام دہے 
کھے ہیں . 


اس بارے میں زمانة قدیم ے اختلاں چلا آرھا ے. رالم سطور 
کے نزدیک اس کی نوغیت نزاع لفظی کی سی ےے. کموۃػ٭ يہ اغعلاں 
نقطة نظر تػا نہیں بلکہ ایک طرح سے امطلاح کا ے. اس ۔وضفوع 
پر سب سے زیادهہ مبسوط اور علمی انداز میں جاممع بحث عمارے 
ھی عصر کے ایک جوان سال افغانی عالم ڈاکٹر موسی' توا کی 
کتاب ” الاجتہاد (ص مہڈرر و یمرم) و مدی' حاجتنا الیہ فی ھڈا 
العصر؛؛ میں ملتی ہے (يه کتاب دراصل ہی۔ ایچ۔ ڈی کا مقاله 
ے جس پر انہیں جامع ازھر ے ے۹ میں ڈاکٹریٹ کی ڈگری 
سلی) اس کٹاب میں علماء کی آراء واقوال کو تفصیل ے بمان کیا 
گا ےء ان تمام آراءو اقوال پر گہری نظر ڈالئے ہے راجح بات 
یہی معلوم ھوتی ے کہ پورا قرآن مجید ھی احکام شریعت کامنی ہے٭؛ 
یه الگ بات ے کھہ کسی حصد کی یہ حیثمت زیادہ نمایاں ے ؛ 


- 
.6چ 


۰۰ 


کہ اس کی طرف ھر ایک کی نظر چلی گٹو اور کسی کی دب 
عقی؛ جس پر مرف خواص عی مطلم ٭ .ےم پیر (و اوق کل اپی 
علم علیم ) . 


ٹرآن۔جید ہے بارے میں ال کے کے بذکورەبالا اہىور جانتے 
کے علاوہ فہم مطاليی اور اخذ مسائلٰ کے ساسلے میں اور بھی 
بہت سی بحٹوں کا علم ضروری ے ء؛ مثاڑ عامء خااص ء م قیدء مطلق ء 
دلالد الس ء ادارۃ النص وغیره سوز کا نیز؛ اختلاف کے مواقم پر توج,ح 
ے اصول جاننا؛ لیکن ھم کتاب اہ کے بارے میں سر دست اتنے 
ھی پر اکٹفا کرتے ہیں . 


سنت| اس کے بعد ادله اربعة میں ے دوسری دلیل ٦‏ سنت* کے 
بارے ہیں گفتگو کرتے عوئے پہلے ×سنت “ کی علمی تعریف اپنے 
الفاظ میں بیان کرنے کے بجائیے الشیخ الامام جمال الدین الاسنوی 
(م ہی ھ) کے الفاظ ہیں پیش کی جاتی ے. ہوصوف اپنی مشہور 
گتاپ ٭ نہایھ السوؤل فی شرح منہاج الاصول “ للقاضی بیضاوی 
(م یہدھ) میں تحریر پرمائے ہیں اور یہاں یه ذکر کر دینے 
میں .بھی مضایقه نہیں معلوم ھوتا کہ همارے مطالعه میں جن علماء 
گہار کی بیان کرہ تمعریفیں آئیں ان میں اپنی جامعیھت نیز افادیت و 
اختصار کے لحاظ ہے انوی کی حسب ذیل تعریف ھی متاز نظر آئی ۔ 


السنہ لد ھی العادة و الطریلہ؛ قال سنت؛ کے لفوی معلی عادة اور 
اض تعالی! لاعت سن قبلکہ آسنن راستہ کے ہیں ... . لیکن اصطلاحی 
فسیروا رر الارض ای طرلەهء د لی بعنی ایک تو وہ ے (جو عوام 
إلاصطلاح تطلق علی ما بتابل الفرفی میں بھی مشہور ہیں ء 'لە) فزض 
من العہادات او علىی ماصدر سن النبی سے کم درجہ ہیں مطلوب عمل.۔۔اور 
صلی الہ علیہ وسلم من الأفعال او ایک معلی ہیں ھر وہ بات چو 
اپاقوال النی لیست للا عجاز و ھذا آنحضرت سلی اقہ عليه وسلم ہے صادر 
عوائیر اہ مٹہنا (نہایہ المؤل؛ مر :۵ ہوئی ےء خواہ فعل عو با قول 
چ ۳ : برحاشمہ التظریر و النجیر). ہو؛: بشرطیکه معجزالہ نے مو 
یجان بھی مراد ھ , ۱ 
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۔ 


بپر کیف سنتء ذات وی (عہ الف الف علواۃ و سلام) ےْ 
واہسته سوز کا قام ے . یہاں ایک بحثٹ غلط فہمیوں کا شکار ھوئے 
ے بچائے کے لیے بهھ بھی کی .جاتی ہے کہ سنت کا اصل یا دلیل 
مونا کی ' اصل م یا ء دلیل ٭ ے مابت ے؟ -حالانکہ رسول کو با 
رسول (من انب ‌اللہھ) مان لئے کے بعد منطقی طور پر یہ بحث فضول 
قرار پاتی ہے گر عمارے لسلاف نے ۔ذکووہ بالامصاحت :هر نظر 
رکهتے ھوئے جس کی اھمیت آج اس وقت ہے کہیں زیادہ ھو گئی ے 
اس سوللِ کا جواب بھی دیدیا ہے کہ سثت کا اصل هونا کس دلیل 
ہے ابت ے . چنانچد انہوفػ نے قرآن مچید کی متمند آبات ایں بارے 
ہیں پیش فرسائی ہیں , مثا9 وسا آتکم الرسول فخذوہ وا نھاکم عا٭ فائتہوا 
(الحشر ع ہ۸) و ائزلناء الیک الذ کر لتبین لاداس ما نزل الیہم ( النحل عم ہم) 
پا أیہا الرسول بلغ ما انزل الیک و إن لم تفعل فما بلغت رہ۔الته (المائدہ 
عےےہ) مه آبات؛ '”سنت“ کے حجت ھوئے کے دلائل کے طور ہر 
متعند علماء نے پیش فرمائی ہیں (ھم نے یہاں اقضی القضاة ابوالحمن 
علی بن چد الماوردی الشالعی (م .دم۔ھ) کی مشہور کتاب ” ادب 
القاضی“ ص ہرہب؛ چ ؛ جے؛ لقل کی ہیں. خود راقم کا ایک طوبل 
مقالغ بھی اس موضوع پر بجربی اور ارٹو میں شائم عو چکا ے تفصیل 
کے طالب کے لے اس کا مطالعه مفید ھوکا (' العبث الا سلامی ؛ اور 
”معارف“ میں ) اس سلسله میں ایک بحث بہ بھی اٹھتی ہے کہ 
”سنت * کو حجت مان لیتے کے بعد اس کی حجچ کقابلفہ کے 
براہر سے یا اس ے ساوت ؟ اس بارے میں پانچویں صدی عجری 
کے ستشہور ومیع التظر جلیل القدر محدث عالمء الامام الحافظ ابوبکر 
احمد ین علی ین ثابت المعروف بالخطیب الیقدادی (م مہمھ) یق 
شیھرہ آفاق کتلب ”۷ الکنای*“ کے کچھ ۔۔ندرجات ے جو عقیلت واضح 
اطور پر سامنے آئی ہے وہ پہی ہے کہ ۔دونوں کا دوجہ باعتبار اتباع 
کے اصلا براپر ے اور بہی عام طور پر اھل حق کا مسلک ہےے؛ 
س .جو کچھ غرق ہے وہ طربق ئبوت کی :وجھ ہے ہے کہ منت؛ 
مب کی جب مبواتراً منقول نہیں ہے ابرخلاف کانتاھ کے کہ :وہ 
8 کہ ۔ماوی متواتراً مطول ے . 


گج 
:2 


ا ا 


۲ ٠ . 


یں 


بہت ے ھی ماحق اہک پہلو اور بھی قابل ذگر ے؛ 
وہ یہ کے مصحاۂ کرام رضوان اہ علیہم اجممین کے اقوال بھی مجت 
ہیں ھا نہیں ؟ کتب ستعقد کی مراجعت ے پته چلتا ے کھ اس بارے 
میں فقہام متفسین کے دہہان کچھ اختلاف رھا ے ؛ لیکن چند حضرات 
کے علاوہ. ہائی تام فقہاء و علماء کا مسلک یه ے کہ صحابی کا 
فول حت ے؛ اس گی حجت ہر سب ہے زیادهہ تفمیل کلام علامهہ 
ابن نیہ کے مناز شاگرد امام شسرالدین اہو عبداتہ عد بن ابی بکر 
المعروف بابن القیم الجوزیيه (م: رو ھ) نے 'پھلام الہوقعین )؛ میں 
کیا ے اور ہم دلیلیں اس پر قائم گی ہیں ۔ 


غلامۂ بحث کے طور پر علامہ معروف الاندلسی کے کلام کا 
ایک حصه نفل کر دیٹا مناسب معلوم هو رھا ے؛ جس ہے زیر بحث 
موضوع پر مفید اذافه ھوگا:۔ 


إن روح اپ سلام قدلبت فی ننوس حضور اکرام اقہ علیہ کی ہم نشیئی 
الصحابہ, ,و ذلک کان بفضل رفقتہم کی برکت سے اور زہانه نزول قرآن 
لنبی علمہ اصاواة و الىلام وتنشر کے مشاھدہ کی بنا پر محابة کرام 
بہم لٹلک الروح دباشرة سن بنبوعہاو کے رگوریشهھ ہیں اسلام رچ بس 
مثشاھد تہم اعمر ااٹزھل و إن ھذا گہا تھا, اسی وجھ ے پوری ہل 
ا جعلچم اقدر الاس على فہم انسانی کے مقابله میں وھی شربعت 
مقامد الشریعته و أعلەیم ہمرادہ کے مقاصد کو زیادم سمجھٹنے والے 
و لہنہ الا۔ہاب لفسہا أجع العلماء بن گئے انہیں اسباب کی بنا پر 
على إلاعتداد بآراء الصحابد,.,,. صحابہ کی رائے کو اھمیت دیٹا 
فا ا اجم الصحابد عل أٔر من تمام علماء کا متفقہ طرز عمل ے ء 
اپأمور الا جتہادیه مالعلماء مجھون اگر کسی اجتہادی بات بر تمام 
علىی مثابعتہم و اذا اختفوا فمن صحابہ تلق هو جائیں تو سارے 
العماء من رای اپژاٴغذ بعضیم علماه ان کی اتباعم کو ضروری 
دو الفروج عن اقوالہم کلہم قرار دیتے ہیں ہاں اگر ان کے 
و منہم سن اجنہد و عمل باجتہادہ درمیان اختلافات ھوں تو بھر اس بارے 
(ائمد عل؛ سص .)۱.١۵١‏ میں علماء کی آراء مختالف ہیں ء بعض 


ارب 


کی رائے بہ ہے کهھ ان عی کے 
ائدر رھنا ضروری ےء؛ ان ہے باھر 
نکلٹنا صحیح نہیں؛ بعض نے ایسی 
صورت میں صحابہ کی آراء کے دائرہ 

' میں رھنا ضروری لہیں سجھا بلکھ 
اس ے الک بھی۔-اپنے اجتماد 
ےسرائے قائم کرئلے کی گنجائق 
سمجھی ۔ 


'ا'سنت “ کے سلله ہیں بھی ایک بحث يہ بدا ھوتی ے گکھ 
احادیث احکام کی تمداد کتنی ے ؟ اس میں علماء کے مختلف اقوال 
بلتے ہیں پانچ سو ے لے کر پانچ لاکهە تک کی تعداد ذکر یق 
گی ےء امام احمد نے چار لاکهه (اور ایک روایت کے مطابق 
پانچ لاکھٹ) تعداد کا حفظء فقيه بنٹے کے لسے کافی قرار دها ہے ؛ 
(تفصیل بحث کے لے دیکھیے ''إعلام الموقعین ٠“‏ ص .ھ۵؛ ج )١‏ 
(ارثاد الفحول؛ ص جسمء بحواله إلاجتہاداء؛ ص ۱۸۵) حدیث کے سلسلهہ 
ہیں ایک اھم بحث اس کی صحت وقوت؛ نیز ضعف و نکارت وغہرہ 
ہے متعلق ے؛ جس بر ضخیم ے ضخیم کتابیں لکھی گئی ہیں ؛ 
ایر مسنقل غن بن گیاء اسی غن ہے بھی فليہ کو حظ وائر حاصل 
ھونا ضروری ہے لیکن یہاں اس بارے میں مختصر تڈآاکره ىے بھی 
گریز کیا جارھا ہے کہ '' مختصر“ کے لمے بھی ' دفثتر٭ چاعھے . 


اجماع| اس کے بعد تیسری اصل (یپا دلیل) ”اجمام؟' کا لبر 
ے جس کک کچھ تقمیل ذیل میں ہمان کی جاتی ے ۔ 


* اجماع“ کی تعریف]| ”إجمام“ کے لغوی ۔عٹی ۷عزم“ کے ہیں اور 
لغوی معنی میں قرآن ہجید کے اندر بھی متعدد جک استعمال ھوا ہے 
نثاا ”فا جمعوا أ٘ر کم و شرکاء کم (سورہ یونس؛ آیت نمبر )١‏ 
اصطلاحی معنی اور اس کی تفصیل آگ آرھی ےء اجماع کے بارے 
میں کتب اصول کے مطالعہ ے اندازہ هوٹا ے کہ بہت اختلافات 


ا 


ہیں بہما: بس چند ھی اغتلالی بہاراؤں پر روشنی ڈالنا مٹاسب سجھتے 
مرنے ۔خنصر گفتگو ىٌ جائے گی امام دائعی رحمداقہ علمہ کے نزدیک . 
(محسں نہر ثہخ ابوزھرہ کی تحقیق ک مطابق) ابجماع نام ہے 
ایک زسالہ کے تمام علماء کا کسی امر پر بصراحد بالقول متفق ھو 
جانے لا ( الشغالمی؛ ص ہی الشیخ !بی زھرہ) امام مالک کے نزدیک 
اھں مديینةه کا اتفاق شرط ے؛ امام ابو حنیفهہ رحمدالہ کے نزدیک 
" امام ؛ کی تعربف تقری'اً وھی ے جو امام شافعی رسحمداللہ علیہ ے 
رپ هو کر ہذکور ھوئثیء تھوڑا بہت جو اختلاف ہے اس کی 
تچی تفصہل آگے آرمی ہے (' خرائط اجماع“ کے تحت). 


'' اجملع “ کی تعریف کے بارےے میں اختلاف کی جھٹک دیکھنے 
کے ہمد لب آئے دیکھیں که اس کے حجت هوئے پا لہ عوئے کے 
بارے میں کیا گا اختلافات ہیں ؟ یز اس کی حجیت کے لیے 'گہا کیا 
ضرائط ہیں؛ فی لفسہ اجمام کے حجت ہونے ہیں اھل حق کے درممان 
تو چنداں اختلافات نہیں ہیں کہونکہ اہل حق میں جن ے اختلاف 
متقول ےے (مثاا اسىام اد علامه ابن حزم ظاھری؛ متوفی ہمن ھد؛ صاحب 
إحکام الأاحکام) ان کا مطلب دراصل مه ہے کہ اجماع کے متحقق 
ھونے کی جو شرطیں ہیں وہ عملاً پائی ھی نہیں جاتیں ان کا 
پاپا جانا نچایت مشکل؛ قرب بمحال ہے ۔ 


اجماع“ کے حجت مونے بر دلائل| اجماع کو حجت ماننے 
وانوں کی طرف ے حب سے فوی اور احسن دلیل قرآن مجمد کی یہ 
آبت بتائی کی ے: 


ون بشائق الرسول سن بعد ماتبین عدابت واضح هو جالے کے بعد جو 
له الہدی ویتبع یو سپیل المومنین نوله رسول لہ سلى اف عليه وسلم ک 
ماتولی' و لصله جہنم (سورة نساہ),. سخالفت کرے گا اور عام مسلمالوں 
ی راہ ے الگ راہ اختیار کرے کا 
عم اے اس کے حال پر چھوڑ دیں کہ 

اور جہنم میں جلائوں گے . 
شستعلال اس طرح ہے کہ اس میں وسول اکوم صلی اقہ علیوحام 
بی معطالق کے برایر ”' سیل المومنین ‏ نے ۔مٹنے کو بتاپا گیا ے 


ہی 


اور دوئوں کی سزا بھی ایک ےء بعنی جھٹم ذکر کی گئی ے, 
اس آیت ہے ”اجماع* کی حجیت پر استدلال تقرپباً ان سب نے کیا 
ے جو لے حجت س جھتے ہیں لیکن اس ہے بھی واضح اور صریح دلیل 
وه حدیث نبوی نے جس میں صافٗ صاف کپا گیا ے لا تجنع اتی 
عل القلالد؛ اس حلیث کے بارے میں مشہور محنث اور اقد حدیثی 
علامه سخاوی کی رائے یه ے کہ ایک ایسی حدیث ہے جس کا مٹن 
شہور ے اس کی اسالئید کثہر اور شولمد متمدد ہیں‌ء علامه ابن عؤم 
اندلسی جو اجماع کے عملا ٭متحققی// موئے کا الکار کرتے ہیں 
لیکن اس کے باوجود فرساتے ہیں ''محدثین کہتے ہیں کہ بہ بات 
بالکل درعت ہے کھ است قدیه کبھی غیر حق پر متقق نہیں هو 
سکتی ٭ ''لاتجٹم اىتی علی فلالد ؛؛ گے الفاظ و سند اگرچہ درجڈ صحعت 
کو نہیں پہونچتےء لیکن اس کم مفہرم اور نتیجد ان احادیت کی 
بنا پر جن میں هر دور کے اندر حق پر قائم رھئے والوں گی خبر 
دی گئی ہے صحیح اور ثات ہے (|لا حکامء ص ۱۱ء ج م) اسی طرح 
شیخ الا سلام اون تیميه رحمۃاقہ علمة اہجماع کہ تحت ہیں ایک جگھ 
لکھتے ہیں  :‏ انت کا اجماع اپلی جگہ برحق ے ؛؛۱ (''فتاوی 
ابن تہپه؛؛ ص ہے,ےء جلد و؛ بحواله عصب بنوتء سض ۸۱), 


شرائط اجماع] امام ابو حنیفہ وحم اقہ علیہ اور ا0 متبعین: 
کے نزدیکء اجماع حے القاد کی شرطیں حسب ڈیل ہیں : کسی 
بھی عمر کے اھل عدالد و اجہتاد اتفلق کرلیں؛ اور خوا وہ 
کہیں کے رھنے والے ھوں سب کا اتفاق صریح قول کے ذُربعه هونا 
بھی ضروری نہیں بلک اگر کچهھت اھل اجماع ئے ایک فتوی' دبا 
دومرے خاسوش رے تب بھی اجماع متقطد ھو جائیتا اور چولکہ 


(ا). علامہ ابن تیمیہ کے تلمیذ خاص حافظ این قیم رحم اقہ علمہ 
*اعلام الموقی"ننء ص بب ج بٰ؛> میں اس بیشن کوئی کا تاریی اوں 
واقضاتی وت اس طرح یش گرتے ہیں کہ: خدا کا شکو ےچ کھ 


پوریٴ امت ایک سنت ترک کرنے یں بھی کبھی مجتح نہیں ھوٹی 
حواظ فیس ے ۔, سج ہ۔ سض٣‏ ے ت انم ۔ ٭3۔ہ جہ ۱ 


۹٭ 


امناف کے نزدیک اجنام کے لیے قول صریح کے ذریعہ تمام علماء 
کم الفاق غروری نہیں بلکہ بعض کا سکوت بھی کافی ہے اور عملل 
الفان بھی. اس لے مشہور حنفی فيه شہخ عبدالمزیز نجاری نے 
درح اسول بزدوی ہیں اجماع کے چار طربقے بتائے ہیں (؛) اجماعی 
رائے (م) تعامل اجمعاصی (س) رای بعض المفتین مضوبا مکوت الباقین 
رھی التعامل لدی بعض المفتن دون ھذا التعا۔ل قدا عترض علمه من قبل 
البالینل رکم الا سرار: ص مرعم+وویہیم. شرح اصول البزووی بحواله 
المدغل ص ۱ھ). 

لیکن ان تمام طربقوں ہے حاصل ھونے والیے اجماع کی حیثیت و 
لوت یکہاں نہیں ھو کی باکة اس میں فرق مراتب ے؛ اسی 
امبار ے اجماع ے معلوم ھوابے والے مسائل کی نوعیت اور آقوت 
میں بھی فرق هوکا. 

اس| چوتٹھی اور آخغری دلیل جس ہے شرھی احکام کا پته چلتا 
ے ”فیاس* ے. شروع میں گزر جکا ہے کہ اس کے ذریعہ غیر 
ابت ثلم حکم شرھی اب نہیں ھوتا بلکہ اصولیى طور پر ابہت شدهہ 
لیکن ۔خفی حکم کا پت چلایا جانا ہے؛ بھی وجہھ ہے کھ صریح 
اص کی سوجودگل میں اس ہے حکم دربافت نہیں کیا جا سکتاء 
البتہ جس مسئلہ کا شوعی حکم؛ ادله تلاثف مذکورہ (گتاب؛ سنت؛ 
اجماع) میں بظاھر نه ملتا ہو تو بھر آیاس کے ذریعه ہے دریاقت 
کیا جاتا ے اسی لیے فواس کی تعریف کی گئی ہے کہ ” جس مسئله 
کا حکم شرھی صراحد نص میں نه ملتا ھو اس کا حکم کسی ایسے 
عکم شرعی کی روشٹی میں دروافت کیا جائے گا جو ئص میں صراحد موجود 
عو اور اس غیر معلوم الحکم اور اس معلوم الحکم میں ؟'علت۱۷۰ 
ٹٹرک ھو؟ مبثلا گہپوں کو گیپوں کے بدله فروخت گیا جائے 


(ج) وء. خاص وجه یا بب؛ جس پر حکم شریعت کا دارومدار 
ھوتا ے ''اعاتٴ* کہلاتی ہے ۔ 

(,) "٭قاس* کی نذکورہ بالا تعریف لفظی و تعبیری فرق کے 
ساتهہ تقریباً تمام اصول فقہ کی کتابوں میں ماتی ے . م ٹ5 ٭علم اصول 
القلهھ> ص ہن (عبدالوعاب خلاف) میں ان الفاظ ے کی گئی کک : 
الحاق و اقم لائص علی حکمپا بواقعہ ورد ئیں مجکہا فی الحکم النی 
وردیہ النس؛ لتساوی الوالعتین فی علۃ ھذا الحکم . 


ےھ 
نو کس طرح کیا جائے؟ اس کا حکم ئص (سنت) میں موجود 
ے4 کہ برابر سرابر اور نقد فروخت کہا جائے ) لیکن چاول کو 
جاول کے بدله فروخت کرئے کا حکم کسی نص ہیں--صراحة۔نہیں 
لتاء لہڈا اس '(ڈامعلوم الحکم) سسئله کا حکم معلوم الحکم مسئله 
پر قیاس کر کے دریافت کیا جائیگا, اور چونکہ گيیپوں اور ”چاول “ 
ہیں وه ٭علت“ بھنی وه خاص وصف جس پر مدار مکم ے؛ مشترک 
وجود ے اس لیے دونوں کا حکم اس صورت مسژلہ میں یکساں ھوگا . 


نئے سسائل کا حل| لیکن قارین کو الدازہ ھو گیا ھوگا کھ 
کسی حکم کے '' لص“ با بالفاظ صحیح ادلد ثلائہ ہیں موجود ھواے 
نه عولے کا فہصله کرنا کتنا مشکل کام ے کہ اس کے لیے تمام 
نصوص پر حاوی هھونا اور بھر ان کی دلالات کی قسموں بعئی موجودگق 
کے مختلف طریقوں ے پوری آگہی ضروری ے. مزبدبرآں یہ کهہ 
یر معلوم الحکم اور معلوم الحکم مسثلوں کے درمہان علت ہشترکھ 
کا بت چلانا بھی گم دشوار کام نہیں ے. اس سب کے بغہر 
کسی یر معلوم الحکم سكئله کا صحیح جواب دربافت ہیں هو سکتا, 
ان تفصیلات ہے ققبہ کے عمل کی نزاکت ارر نليہ عوئے کے لے 
کن صلاح.توں اور محفنتوں کی ضرورت ے اس کا ایک مختصر اور 
اجمالی سا نقشه سامٹے آجاتا ے. اسی کے ساتھ به بھی َقئے اظر رھنا 
چاہیے کھ نص میں (یاادلہ ثلالہ میں) بیان کردہ اخام بہر حال: 
محدود ہیں اور پیش آسده مسائل اور ضرورتیں لا محدود! ۶ اسلام؛ 
اق تعا ی' کا آخری دھن اور به شربعت آخری شریعت ے؛ جو قیامت 
تک رعنمائی کے لے دنیا میں بھیجی گئی ے. 


آخری دین کی قیامت تک راھنمائی کی صورت بجز اس کے 
اور کوئی نہیں ہے (اور نہ ھو سکتی ے) کہ شریعت کے * اصول ٭ 
کی روشعی میں پیئی آمدہ مسائل کے حل اور جوارات درھافت کیے جائیں 
اورپ علہله قیست تک جاری رے اور شاید یہ کہنا غاط نہ ھوگا 
کھ لق تما ی' کی طرف ہے اہں دین کی قیامت تک بنا و حفاطت کی 
غانت کا .ایک پہلو .ید بھی ےہ کہ غیامت تکا) اصول و نصوؤص 


اق 


٠ُ 


کے بتون کی بفاء و حفاظت کے ساتھه ایسے فقباء و مجنیدین بھی 
پراہر پہدا عوتے رہیں جو حالات و زمانه پر پوری طرح نظر رکھیں 
پہدا مربے رالے ام سائل کا حل ہش گرتے رو . 


مانونساز اداروں دالا اع دوسرے لفظوں میں به کہا جا سکتا 


ے کمہ؛ آج کی آسائی شریعت ے محروم؛ پا خود کو اس سے 
ےنیاز سمجھنے والل دنہا میں جو کام پا ذمعداری ٭ قانون ساز اداروں 
پارلیمننوں ؛ کمبلیوں اور کونسلوں نے ستبھال رکھی ہے وہ 
درحفیاتك (ذریعب کے دائرہ ہیں زلدی گذارنے کا عزم رکھتے والے 
افراد اور حکونتوں کے لیے ) فقہاء نے انجام دی پا یوں گچه لیجیے 
که وہ ذمەداری ففہاء کی ے. فقه کے دائرہ کی وسعت ے اواقف 
لوگوں کو مه بات شاہد عجیب سی لگے کر ابتداء مقالہ میں 
ففہ ق جو تعریف ذکر کی گلی ہے خاص طور ے امام شاطبی نے 
جو مقاعد ثشربعت (دین؛ نفس؛ لہلء مال اور عقل کی حفاظت ) 
بنائے ہیں؛ اس کے پیش نظر ففه اور قه کے بارے میں اوپر کی 
سطروں کے اندر جو کچھ عرض کیا گیا ہے اس میں تأسل نە ھونا 
چاھیے ۔. اس پر به اضاله اور گر لیا جاے تو مناسب ھوگا کھ 
”'للام؛ٴ ےر نقطة نظر ہے فوائین کے درسیان وه تقسیم بھی نہیں ے 
جو سکولر آئھنوں میں احوال شخصيه (ہرسنل‌لا) اور عام شہری 
(پانمزھزی ) فوائین جیسی ملحوظ رکھی جاتی ے کیونکہ یہاں (اسلامی 
شریعت میں ) ایسا کوئی ''شخصی دائر:“ ے ھی نہیں جیسا کھ موجودہ 
سیکولر حکوسٹوں کے قوائین ہیں موجود ملتا ے . بلکہ سسائل زندگ 
خواۂ انفرادی حمثیت کے ھوں یا اجتمامی ؛ تمدنی ھوں یا معاشرتی ؛ قافتی 
ھوں با تعزیراتیء معلاتی ھوں پا عباداتی؛ سب کے سب ایک ھی 
طریقے یا نسخے ے حل کیے جات ہیں اور وہ طریق یا نسخه وھی ے 
جو الہ کے " ادلہ“ کی بعثٹ می تفصیل ہے بیان هو چکا ہے . اس کا 
مطلي یہ ہوا کہ فقہ اور فی کے ذمہ ان تمام ھی شعبەھمائے قوائین ے 
متعلق مسائل کا حل دربافت کرنا ہے جن کا زنک ے رط ے ۔ 


اور 
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فقد اور فقيه کا کردار تاریخ کی روش ہیں] بہاں یہ سوال ذھنوں 
میں پیدا هونا ستبعد نہں کهھ واقعدً ماضی میں فقه اور فھ نے 
اپدا په مختلف الجہات گردار ادا کيا بھی یا نہیں۶ گیولکد صرف 
آج کے اور ماضی قریب کے حالات و واقعات جن کے سامتے ہیں وہ 
تو ”فقه؛ اور فقيه کا دائرہ صرف ۔عبادات و شبه عبادات (مثلا کاح و طلاق 
وخیرە) کے اندر محصور سمجھتے ہیں (بلکھ بسا اوقات اس حلقه ی طرف ہے 
اس ہے بھی زیادہ محدود تصور کا اظہار ھوٹا ے) اس لیے مڈذگورہ 
سوال کا جواب دینا ضروری هو جاتا ے, جواب ے پہلے 
عالم اسلام کے ایک متاز عالم جو دیانات و مذامي کی تاریخ ہے اہی 
ہیں بھی استہاز رکھتے ہیں؛ کا ایک اقتباس پیش گرنا مناسب لگ رھا ے؛ 
جس ے معلوم هو کھ فقه نے مذگورےبالا کردار گذشة هر زماله 
ہیں ادا گہاء یه لەه صرف تاریخ کا سجا واقعه ے بلکه اس جیسے 
کردار کے بغیر کوئی منھب باقی ھی نہیں رہ سکتا. گوھا يه 
ایک ثاریخی حقیقت ھی نہیں ایک ایسی اھم ضرورت بھی ے جس بر 
دین قیم کی بقاء گا دارہدار ے. اس تمہید کے بعد حضرت مولانا 
ابوالحمن علىی ندوی منظله کی شہرہ آفاق کتاب ”تاریخ دعوت و عزببت “ 
کا افتباس ملاحله کیجئے : گوئی منھب اس وقت تک زندہ نہیں 
رہ سمکتاء ان خصوصهات کو زیادهہ دلوں تک برقرار نمیں رکهھە سکتا 
اور بدلقی (دنیا ہیں) زندگی پر اثر نہیں ڈال سکتا جب تک وفتاً فوقتاً 
اس ہیں ایسے اشخاص له پیدا ھوتے ریں جو اپئے غیرِ معمولی یقمن ؛ 
روحالیت؛ بےغرضی و ایثار اور اپنی اعلىی' دماغی اور قلبی صلاحمتوں 
ے....اس کے مانٹے والوں میں نہا اعتماد اور جوش اور قوت ٭مل 
پیدا کر دیں؛ زندگی کے تقاضے ھر وقت جوان ہیں..., اس کا مقابل 
جپ تک ایک نشی زندکی اور نئی طاقت کے ساتھم ممدان میں اہیں 
اآے .... .اس کا (دھن کا) زنده رھنا مشکل ے (تاریخ دھوت و عزیمت 
ےم ج بے بارسوم). 


اس کے بعد مولانا موصوف نے اسلامی تاریخ کے اس ضروری 
تقاضے کے عمل شواعد بھی پیش کیے ہیں اور بتایا ے که تھوڑا سا 
وقله بھی ایسا نہیں گنرا جس ہیں يہ تقاضه ہوڑا له کیا گیا ہو 


7. 


کت 
پہ خقیقت بھی مولانا یدظلہ کے ھی الفاظ میں محنیے (ضتاً اس میں 
ہیں سے اوساف بھی آگیے ہیں) : سسائل کا اسععباط و امتخراجء 
جرثیات و فتاوی' کی ترتیب؛ اسلام کی ابسی عملیى غضرورت تھی 
جس کو بالکل بؤغخر نہیں کیا جا سکتا تھا. اسلام جزیرۃ العرب 
سے لکل کر شام عراقء مصر و ایران اور دوسرے وسبم اور زرغیز 
ملکوں میں پہنچ گیا تھاء معاشروت؛ تجاوت ائنتظام مایقء ب بہت 
وسع ارر پچیدە شکلیں اختہار کر گئے تھے اس وقت نے حالات و 
مائل میں اس کام کے اصول کی تطبمق کے لمے بڑی اعلی' ذھانت ء 
معاله فہمی؛ بارھک بیئی؛ زندی اور ۔وسائٹی ہے وسمع واقفیت؛ 
السالی نضہات اور اس کی گمزوریوں ے باخبری؛ قوم کے طبقات 
اور زنٹق کے ۔ختلف شمبوں کی اطلام اور اس ہے پیشٹر (اور 
بڑھکر ) اس کلام کی تاریخ و روابات اور روح شریعت ے گہری واقفیت ؛ 
عہد رباات اور زمانڈہ صحابه کے حالات ے پوری آگہپی اور اسلام 
کے ہورے علمی ذخیرے (قرآن و حدیث اور لغت و قواعد) پر کٹل 
عبور کی ضرورت تھی . یھ الہ کا بہت بڑا فضل تھا گلہ اس کار عظمم 
کے لے مہدان ہیں ابسے لوگ آئے جو اپنی ” ذھانت ٭ دیالت ء اخلاص و 
علم ہیں تاریخ کے ئتازترین افرا۵ ہیں پھر ان میں چار شخصیتیں ؛ امام 
ابوحنیفہ (مقوقی : ۰ن:ھ) آدام مالک (م:۹ےدھ) امام شافعی (م:م۰ء) 
لام احمد بن حنبل (م: امبمھ) جو فقه کے چار دبسعان فکر کے اسام 
ہیں جن کی لہ اس وقت تک عاام اسلام میں زندہ و مقبول ےء 
اپنے تعلق با ؛ للہہت؛ قانونی فہم؛ علمی انہەاک اور جذبة خلمت 
میں خاص طور ے از ہیں (ایضا صس .ہو یہ)۔. عصر حافر کے 
غتاز ترين عرب مورخ احمد اسین مصری مرحوم نے اپنی قابل فخر 
تصئیف ”ضحی الاسلام “ (ص ۱۸۸ چ ,:) میں لکھا ہے کہ ” سسائل 
بمش آلے ے پہلبے ھی ان کا حل دربافت کر ینا اىام ابوحنیفه کا 
نظریه تھا؛ چٹانچہ ادام ابو حنیفہ نے تراسی ھزار مسائل اپنی زبان ے 
بیان کیے ہیں ؛ اڑتسی مزار عبادت ے تعلق رکھتے ہیں اور پیتتالیی 
عزار معدلات ے مگر ”'مناقب |إلامام“ میں کردری لے (ص مم١؛‏ 
ج ۱) آسام ابوحتیفه کے وضع کردہ مسائل کی تعداد پائچ۔ لاکهہ 
بثائي ے. مولانا ندوی نے یه بھی لکها ہے کە ''المدونهہ٥‏ میں 


-.-. 
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جو امام مالک کے فتاوی' کا مجموعھ ے ؛ چھتیس عزار مسائل ہیں . 
کتاب ” ایام“ جو امام شافعی کے آفادات کا مجموعهھ ے؛ ات 
تخیم جلنوں میں ے,. ابوبکور غلال نے امام احمد کے سسائل 
چالیس جلشوں میں جمع کے ہیں (تاریخ دعوت و عزبمت صض ہم: ج ) 
پھر یه سلحله برابر جاری ‏ رھا۔ ان حضرات کے شاگرد اور 
شاگردوں کے شاگردوں نے قائم رکھها؛ چنانچه اس کا زندہ ثبوت 
فله و فٹاروی' کے وه ۔جموعے ہیں جن کی صخامت و کثرت اندازەو 
گمان ے بھی شاید زیادہ ے_ فقہ حلنفی ھی میں مطبوعہ تصائیف 
یق تعداد (ان کی ضخامت ووسعت ے قطم نظر ) اتی زیھادہ ے 
که تٹہا اس کی فہرست کے لیے کشئی مجلدات درکار ہیں , صاحب 
کشف الظنون (حاجی خلیفهء مم ےہ,دھ) نے امام ابو حنیفه کے ممتاز 
ترین شاگرد بد جنہوں نے فقه حنفی کو کتابی صورت ہیں مدون 
کیا؛ کی تصائیف کی تعداد .۹م بٹائی ے. اور کشف الظطلنون 
ھی ہیں ”٦فتاویا“‏ کے ام ے رم؛ کٹابوں کا پکجا ذکر ےء یڑ 
ققہ حنفی میں ”علم الفقه /“؛ عنوان کے تحت .۱م کتابوں کا. سرسری 
طور ہو ان میں ہے چند کا یہاں ذکر شاید نا مناسب نہ ھوگا: 


االصوط“ .م ضخیم جلئیں (شمس الائمہ سرخسی ۱ م: ۸۳مھ) 
''خزائة الفقه “ (امام ابواللیث نصر بن ہد الفقیہ السمر آندی ؛ م : ۳ہءم) 
”عیون المسائل “ و جلدیں (ابوالقاسم عبداللہ بن احمد البلھی.ء م۹۰؛ءھ) 
” الواقعات للتاطفی*“ (احمد بن بعد بن عمر ابوالفباس القاطلی ء 
تلمیڈذ الجصاص الراڑی؛ م : گپہمھ) ”'فتاوی' خاليهہ* م جلدیں 
(اىام فخرالنین حسن بن منصور الاوز جندیء؛ م : ۰ندھ) ”'بدائع 
الصائم > ے جلدوں میں (ملک العلماء علاءالدین الکسانی ؛ م : ےہ۵۸٥).‏ 
صاحب حدايه نے پھلے الکفایه٭* نامی شخیم کتاب تیار ای پھر 
اس کم اغتصار ”ھدایه“ کے ام ے کیا جس گی شہرت ھر تعریف و 
تعارف:ٴ ے ہے نماز ے (علی بن ابی بکر برھانالدین المرغیدالی ؛ 
مب جپووھ) ”' الحیط البرھانی .م جلدیں (شیخ الاہام العلاہ 
برحانالدین بچد؛ م : پرپھ) ”'الفتاوی' الحنلیہ× (سعدالدیق مسعود 
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و 


جلدیں (قاضی ۔جاد مین دعاوی کی تحقیق کے اساتمہ) اشائع ہو چق 
7 مند کم و بیش آلھد سو صنحات بڑے سائزٴ پر مشتمل ےےء 
جلد کے نو ےو صفحات ے بھی زھادہ ہیں ؛ اندازہ ے که ایسی 
نخم کہ ے کم دس چلدوں ہیں سا سکے گا۔ (عالم بن العاه 
الإ نصاریم : جی٥)‏ '' فٹح القدھر “* ى جلدیں ( کمالالدین اہن ھمام 
ہرم '' البحر الرافق" جلەس رزین‌الدین ابن النجمم؛ م:.ے۹ھ) 
'' النر المخنار“ شرح تنوہر اپا؛صار ( علاماللین الحصکفی ؛ عم : م۸ہ۰١۰٭)‏ 
'' فتاوی عالمگیری * بہھ م۔حموعه اورنگزیب عالمگیر کے حکم ے 
مب رن علەاہ نے ہ۔رتب کیا اور جسے گویا ”قوائین هند“ کی 
دسثوری حبلنہت حاصل ھوی (عالمگیر؛ م۳٣۲۶٥م")ْ06)‏ اس کے تقریباً 
ایک صدی بعد عثمالی حکوست جو صدیوں تک دنيا کا سب ے بڑا 


ہف * 


پافھویں 


اہاثر (۸۶۱8۲) رھی ہے جس کے تحت ابشما؛ یورپ اور افریقہ 
کے بتمند مالک تھے؛ اس نے رسمی نوائین کے لیے '' المجة اپہممکام 
العدلہد “ تیار کرایاا, اسی صدی ہیں علابه اہن عابدین شامی (۱۲۵ھ) 
کی ''الرد المختار؛“' نرح × الرر المخعار 4“ ساىتے آئی؛ اس کے بعد 
ہے تو کوپا لله و فناوی' کا تنہا یہی مرجع بن گئی ,. اس کے بعد 
کی (جچودھویں ) صدی گوبا عندوستانی علماء و فقہاء کی صلی ہے۔. 
جس ہیں پہاں ایسے اور اتائے علماە و فقہله پیدا موڈئے جن کی نظمر 
اس منی کے اندر عالم اسلام میں بھی ملنا مشکل چہ (ان کے کام 
اور نام ہے عموباً تمام اھل علم واف ھی بت) . 


اس مختصر ہے جائزہ کے ذپربعد بہ حقیقت اچھی طوح سامئنے 
آجاتی ے کہ زمالهۂ نبوت کے بعد کوئی خفیف ہے خفیف وقفه ایسا 
نہیں گذرا جس میں امت کی رهنمائی کے لیے علماء و فقہا ( ان صفات 
کے حاسل (فرق سراتب کے ساتهه) جن کا تذکرہ مولانا ندوی کے 
حواله ے گزرا) موجود نە رے ھوں اور انہوں نے راغھلمائی لە کى 
مو اوبر کی تفصلات ے یہ اندازہ بھی ھو گیا گل ھر زبانه میں 
اقہاء نے فتاری و تصنیفات کے ذربعه زندق کے تمام گوچئوں کے 
لیے احکام قرآن و سنت وغیرهما ے .مستبط کرے است کو بروقت 
روٹنيی دکھائی اور تقربباً ہر ,ہم صدیوں تکہ پورےے عللم اسلام 


ارہ 


میں ان کی جلائی خحوثی شع بلکہ روٹئن کمہے هوئے مناروں کی 
روشنی۔۔یں ھی حکمرانی و جہاں بانی کی گئی آپ حضرات امام ابو حئیفه 
کے استتیاط وه مسائل کی قعداد کے ذکر میں بھ سماعت فرنا ھی 
چکے ہیں کھ معاملات ے متعلق احکام کی تعداد عبادات والے احکام 
ے کہیں زیادہ ےء چنانچه کم و بیش ایسا ھی فرق تقباءو علماء 
کی تصیفات و فتاوی میں سلے گا ,. دور کموں جائیے ! فقہ حلفی کی 
سب ے مشہورو ستداول کتاب جو اپنے زمانه تصنئیف ے لیکر آج تک 
براہر تقریب یکساں طور پر اعمیت کی حاضصل رھی ہے اور آج بھی ے؛ 
یعنتی ”'ھدایھ“ “. اس کی چار جلفوں میں صرف ایک پہلىی جلد (جو 
بقیھ جلدوں کے مقابله میں نہب مختصر ے) عبادات ے متعلق احکام 
پر مثتمل ےء؛ بقیه تین جلدیں ان احکام ے متعلق ہیں جنہیں آہجکل 
کی عام بول چال میں ”'دنیاوی احکام“ کا جانا ے؛ جن میں حالت 
ان کے ھی نہیں حالت جنگ ہے احکام و قوائین بھی (ٴ کتاب 
السہر “ کے عنوان ہے ) سلتے ہیں ء اور ان احکام و قوانین میں وء بھی داخل ہیں 
جن کے لیے آجکل '”'سول “ )٥٦۷[].(‏ اور ''ریویٹیو “ (8نا(8۷) 
وخیرہ اصطلاحیں رائج ہیں اور وہ بھی جنٹھیں ' تعزیرات ٭ اور '*کریمنل“ 
(.8۸4181۸41)) کے نام ے یاد کیا اتا ے , چٹائچهھ اىام ابو یویف 
یىی * کتاب الخراج “ تمام ۔الیاتی مسائل پر مشتمل ے جو دور اسلامی 
میں حکومتوں کے لیے راەنما بتی رھی. یہ کتابیں جاص طور ے 
کتب فتاوی ابپنے اپنے زماندھاے قصنیف وافقاء کی گوفٹا سماجی اور 
معاشرتی قاریخ بلکهھ آئنہ بھی قدرةٴ بن گئی ہیں کہ ان کے اندر ان 
زمانوں کی تمدنی ؛ معاشرتی اغلاقی و تہذیبی جھلکیاں دیکھی جا مکی 
ہیں بلکه ان ادوار کو پڑھا جا سکتا ے . طوالت کا خوف مائع لہ هوتا 
تو اس کی شثالیں پیش کرکے مزید حکھت و بصیرت کا ھی لہیں 
دلجسپی کا بھی سامان فراھم کیا جاتا. یہاں یہ تاریخی حقیقت بھی 
سامنے رھنی چاھیے کہ ان فقہاء کے اخلاص؛ تقوی'؛ غیر خواھی 
اور علم کوشی نے انہیں ىوە اغلاقی طاقت بخش دی تھی نہ اس کے 
مقابله میں حکومت و شوکت کی طاقت بھی ھیچ نظر آتی تھی.. 
تاریخ نے بارھا ید مناظر دیکھے اور پیش کیٹے ہیں کد جب بھی 
پیا - اہ ةق یر( حہ .وا ٤ٴچء۔‏ رف یا“ ت8 


اس 


عوا نو اخلاقی فقوت ھی کو فتح حاصل ھوثی اور حکونت کی طاقبد سرلکوں 
عوئی؛ بسی فقماء ۓ بتانے ھوثٹے احکام ھی سکھ رائج الوقت بنےء؛ اور 
حکومتوں کے د لیے عوثے امام (ان کے مقابله میں ) کھوٹے سکه ہے زیادہ 
فہمت لص پا کے . بلکھ چسشم فلگہ نے به منظر بھی صدیرں دیکھا کھ 
زلنہ و طائثور حکومتوں کے مآرر کردہ حکاء بھی جب تک ان بوریهہ ثشین 
سگر اخلاص و نفوی' اور تففه کے تخت پر یٹھے ھوئے لوگوں کے خواہ 
ان کی وفات ھی کہوں نہ ہو چق هو اقوال نا سہارا لیکر فیصله 
نہ کرنے با. بالفاظ دیگر حکم نه دی“نے اس وقت تک اس حکم کی 
حملبت و قیعت بر پشھ ہے زفھاد نف ھوتی, اس کی تفصیل حکیم الاسلام 
داە ول ال رحمد ات علیہ نے اپنی کتاب ''حجد ا“ (ص ہیں 
ج١)‏ کے باب "کیا حال الناس قبل المائد الرابعد و بعدھا“ تیں 
بیان ىى ہے اور ي٭ کوئی ایسا راز نہیں جیسے بارھویں صدی میں 
شام ول ا لے آفشاء کہا ھو بلکہ بہ ایک برافگندہ حقیقت ہے جس ے 
ھر بپاخبر واقف ے,.. آخر میں فقه کی معبر کتاب ے ایک ایسا 
التبای پیش گرنا مناسب لگ رھا ے جس ہے فقہ و فقیہ کے دائرہ 
گی وسمت کا اندازہ ایک ھی نظر میں کر لینا آسان ھوگا, اس طرح 
گوپا سک الختام“ کا مصداق ہو جائیکا, اس اقتباس میں ان 
ھوں کی پا یوں گبہ لیجیے کہ علم کے ان شعبوں کی تقصیل دی گئی 
ے جو سلمانوں کے لیے فرض کفایہ کا درجہ رکھتے ہیں . اس 
فہرست ہے وہل بی بھی ملتا ے کہ جس علم ہیں بھی کسی 
نالزیر خیر کا پہلو هو اپسا ھر علم فرض کفايه کا درجہ رکھتا ے : 


ہا فرض الفابھ من العلم فھو کل علم لایستفنی اعنہ فی قوام اور 
الدٹیا غالطب و الحساب,,, والاقد,,,. و قسمت الوصایا و المواریثٹ 
و الکتابد و کڈا علم الآثار وللا غباروالعلم با لرجال و أُصول الصناعات 
و النسلاحد کالیاکد و السماسۃ والحجادۃ الخ 


اس جگہ یہ عبارت ایک ایسی کتاب ( ردالختار) ہے نقل کی 
گئی چے جسے اپنے زمانة تصنیف بعنی ٹیڑہ صدی ے زیادہ مدت ے 
اللہ و اتاوی' کے سر کویا سکہ رائعالوقت ھوئے کی حیثیت حاصل 
ےء آچ کے تمام ختفی مفتی بالسوم اس ہے فتاوے دیتے ہیں؛ 


و 


اکرچھ بے چم سات سو سال قدیم ایک اور بستند فققلیہ (فخرالدین 
یلمی٭ ستوقی : بمےھ) کا ہے. ٹس ہے صاف معلوم صورط ہے که 
جس طرح نساز ابنلڑہ ارر چپادء جسے خالص عبادتی امکام غرض کفایہ 
ہیں ام طرح ان علومو ٹنوٹ کا سرکھنا (بھر انہیں برثتا) بھی لرض 
کفایه ہے جم کا اس فہرست میں ذکر آما ے. اب اس قہرسمت 
پر نظر .ڈائے غور ور غرنابے کھ کیا اصوا ایسا کوئی علم 
چھوٹا ے جہے آج کل ”علوم دنا کی نمہرست میں رکھا جاتا ے ] 
سرجری ؛ طب؛ ساب ء لت کتابت ؛ علم الاثار ( جس کی ایک تشریح 
”رر کہولوجی  “‏ ۸8۲11۸۴60۱00۷] هو ۔کتی ے ) تاریخ ء سواتح 
ان کے علاوہ ے۔ختاف دستکاریاںء؛ صنعتیں اور بیئے ث9 کھیتی باڑی ء 
کڑا ۔ازی حتی' کھ ”سیاست“* بھی ؟ٴس قہرست میں شامدل ہے؛ جب 
یه علوم و انون؛ دسنئاارباں اور بیشٹے غرض کفابه ٹپہرے تو پھر 
٢ن‏ نے متحاق احگام ے شربعت اسلامیہ کیونکر خالىل ہو سکتی ہے]؟ 
اور بھ ”ات“ ثریعت گی روثنی کے اآجائلے ہے کیسے محروم 
رہ سکتا ے ؟ 


ایک بار پھر آخر میں آپ نہب حضرات کا تجەددل ہے شکریه 
ادا کرتا ھوں که آپ نے اپسا خشک؛ علمیى اور تاربخی طوپل مقالہ 
سٹنے کے لیے اپتا قیمتی وقت صرف کیا: اور ایک مسحافر گی دادوثی 
پر ےانھہ عام کوستی ک5 وت بھی ویشیں فرم'یا : فجزا :٭ اق اسن 
االچزاء و انےلام . ۱ 
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تفسیر قرآی مجید 


کیر اسد جائسی٭ 


قدزم قرین فارسی تقسہروق میں 7ہ تقیر بھی املی ح جس ک 
وجہ ہے عطمعی حفقوں میں تضیر کعرج کے نام سے معروف لے ۔ 


اس مخطوطهہ یق کوئی انھوری؛ جزوی پا مکمل افل دیا کے 
کسی اور ک تا حانے میں موجود نہیں ے. اب تکمہ کی قحقیقات 
ے اس بات کا ھی بنه نہیں چل ۔کا کہ بف مخطوطہ اپنے وطن اسلىی 
ے نکل گر کب اور کس طرع برتالیه پہونچا اور اب ہے 
تقریباً ہونے دو سو ۔ال پہلے ایک برتانوی کے ڈاتی کتابخائے کی 
ژزبنت بٹا جس کا نام اربپیٹوس تها, جب تک بد سخطوطهہ اس کے 
ذات گکتابخائے میں محفوظ رھا ھنیا کو اس کے وجود کا عام 
نه ھوسکا مگر جب اس ہے مرنے کے بعد اس کی وصیت کےہ 
۔طابق اس کا ذاتی کتابفانھ کیمبرج یونیورسٹی منتقل گا گرا 
تو بعض بوروبی فاضلین کی اس پر نظر پڑی اور اانہوں ایے ابی اہنی 
ونعت فکرونظر کے نطا بوروپ کی طمی دلیا ے اس مذنطرطے 
کا تعارف کراپا۔ مشرقی دلیا میں اس کو عام کرٹیے کا ٹیرتف 
ایک اپرانی فاضل آقاے جلال ستبنی کو حاصل عوا جن کی اظر قدیم 
فارسی متون بالخصوص چجوٹهھی اور پانچویں صدی دھری کے فارسی مثتون 
پر بڑی گہری ے. عاحب موصوف لے اس مخاوطے کو عالەانه 
دفت نظری کے سات مرقب کر کے بنماد فرھنگ ایرانء تہران ک 
طرف ے بہار ٭ووسمرھش میں شابمع کروایا, اس متن کو مرتب 
کرنے میں ان کو کتنی دیدە ریزی کرنی پڑی عوکی اس کا اندازہ 
عرف وھی لوگ کر سکتے ہیں جنہون ئے کسی قدیم فارسی متن 


٭پروفیسر کبیر احمد جائمی؛ سابق صدر و ڈائرکٹر؛ تعبۂ وھ 
ادارۂ علوم اسلامہہء علیگڑھ سلم پونیورنٹیء على گڑھ 


اه 


پالخصوص ایک ایسے مخطوطے کا غاقدانہ متن مرتب کیا جو جس کا 
مرف ایک ھی نخہ دلیا میں محفوظ هو ۔ 


ڈاکٹر جلال مٹینی لے اپئے طویل عالمانه ۔قدمه میں اس مخطوطے 
گی انلائی غصوصہاتء جملوں گی ساعت؛ افعال و غمائر کے استعمال . 
نادر الفاظ و تراکہپ وغیرە کا جو تحلملى تجزیةہ کیا ہے وہ فارسی 
لدیات میں قدر اول کی اھمیت کا حال ے اور اس بات کی نشاندھی 
کرتا ے کہ ففرسی ادبیات کی بیشرفت میں مذعبی طبقه بالخصومی 
علماء کا کمٹنا ؤزبردسمت هاتھ رھا ے اور انی کی سمی و کوشھی 
ہے ارس لابیات کے دادن میں لہ صرف نکے نئے الفاظ داخل عوے 
بلک ائے نئے خمالات و تصورات نے جم لیا اور فارسی آدبیات کے 
سمٹ عطر کو بفل کر رکھ لیا : 


ڈاکٹر جلال متینی کا خمال ے کە اصل تقسہر چار چلھوں میں 
تھی جن میں ے جلد اول و دوم مفقود ھوگئی اور جلد سوم و 
چچارم شدعتہرد زبانه ے معفوظ رہیںء فه تو اس قفسیر کے مقسمر 
کا ام معلوم ے اور نه ھی اس کا زمانةٌ تحریر لیکن خوش قسمتی 
ے اس تنسجر کے سخطوطے می ترلیمهہ محفوظ ے جس ے اس بات کا 
علم ھہوتا ے کہ اس کی کعابت کا کام چد بن ابی الفتح التقیه الغریب 
کے ھانیوں هھوئی ے اور انہوں نے اس مخطوطے کی کتابت کا کاء 
ے ربسع الآاغر رومہھ کو مکمل کیا تهھا, اس قرقیمے ہے غلطفہمی 
نہ خونی چاھیے کە به تفر ساتویں صدی ھجری میں معرض دجود میں 
آئی تھی. قلیم فارمی منون پر نظر رگھئے والے تقریباً تمام 
مین اس بات پر متفق ہیں کھ اس تفسیر کا زمانة تمئیف چوتھی 
دی عجری با حد ے حد پانجویں صدی عجری کے اوائل کا زمانه 
ے. ڈاکٹر جلال متمنی کی تحتیق بھی بہی ے کہ اس کا زمافذة 
تصئیف پانجریں صدی مجری کے نصف اول کے بعد کا زمانہ ہیں 
هو سکتا۔ 


علاوہ برلین ڈاکٹر جلال متھتی نے اس تامعلوم مقر کے امتسمال 
کرٹ بعض الفاظ ے يد نتیجہ اذ کیا ے کھٴ اس تنسیم کا 


۹ 


مقسر عراماتقی رھا ھوگا. مزید برآں انہوں نے کچھ ایسے الفاظ 
کی بھی نغاندمی کی ہے جو آج بھی خراسان کے مختاف علاقوں میں 
سجھے اور ہوئے جاتے ہیں_ الہوں نے عثالیں دیتے ھوے لکھا 
ے کھ پی. افتادن بهھ معنی هی بردن (تلاش کرنا؛ منکشف کروناء 
داخل ہونا)ء شلند به معتی کربیاےہ یا چلباسد (زھریلی جھمکلی کی 
ایک قم)ء گزدم یہ معفعی کثردم (بچھو) ایے القاظ ہیں جو 
آج بھی خراسانیوں کی زبان پر چڑھے موے وں . 

جہاد تک اس مقسر کے مسلک کا سوال سے اس میں کوئی 
ثبه نہیں ے کہ وہ سلی تھا البتة اس کی تحریر ہے ید بات واضح 
نہیں ہے کہ اس کا تعلق کس اقہی ۔.سلک ے تھا؟ اس صمیق مطالعے 
ے ڈاکٹر جلال متنی نے اس بات کی بھی نشالفدھی کی ے کھ 
اس تضہر کا عفر عقیدۂ تجسیم کا بھی قایل نہیں تھا؛ انہوں لے 
اپنی بات کو بثالوں کے ذریعے واضح کرتے ھوے تحریر کہا ے 
که سفسر مذکور نے ثم استوی' على المرش الرحمان کی تفسیر لکھتے 
ھوے استوی' کی تشریح ے اجتناب کما ہے اور لکھا ے کہ اس 
کے جو معتی ھوتے ہیں ان کا اطلاق التہ تعا ی' کی صفات ہر کرنا 
جائز نہیں ے_ اسی طرح اولم بیروا انا خاظنا لھم ما عملت ایدینا 
انعلناء کی تفضہر لکهتے ھوے 'ایدی؟“ کا فارسی قرجمہ ٹو بتلا دیا 
ے اور لگها ہے کہ اہ نے یہ لفظ لوگوں کے سمجھتے_ کے لیے 
بیان فرسابا ہے ورنھ اللہ کی ات ھاتھ پاژں ے منزہ ہے اہی طرح 
قآال پا ابلیں مسا منعمک ان تسجد لا غخلقت بی استکیرت. . .کی تفسیر 
لکھتے ھوے ج_ وه ”٣ید*‏ کے لفظ بر پہونچتا ے تو لکھتا ے 
کہ اس کا فارسی قرجمد مفاسب نہیں ہے ؛ اس کی وجہ وہ بہ بتلاتا ے 
ک٭ ھم کو اس کا علم نہیں ہے کہ ”ید“ کیا ہے ؟ ھم کو 
صرف اض کا علم ے که به تخمق آدم کی ایک خصوصت کے 
اسی سللةٌ سخن ہیں اس نے یه بھی لکها ہے کہ اس بارے میں 
اس ہے زیادہ خور خوض له کرنا چلھیے اور تشد کا مرٹکي لہ 
ھونا چاھے , علاوه بریں ڈاکٹر جلال متینی نے داغل دہادتوں ے 
اپتی اس راے کا اظہار کیا ہے کہ زیر انار مقر قدویوں کے 
آرو نے سی عق یں جوا 


رھ 


اس تضہر کی زبان اننہائی عستھ و رلته ہے اور اس مج غربی 
مددات و غفرات و اقوال کا انتعمال نوہری تفسیروں کے مقاباے میں 
کم خوا ے ۔ علاوہ برایں چند مقامات کو چھوڑ کر مسر نے 
طول و طویل قصص و روابات "کو نفل کر کے اپنی تضہر کو ”داچسپ“ 
بنانے کی کوشش نہیں کی ے. اس مخطوطى کی زبان اور ابلائی 
غصومہات پر ڈاکٹر جلال منینی نے اپنے مقده میں جو کچھ تحریر 
کیا ے وہ تحفیق کا اعلی' نہونہ ہے لیکن ہم اس سے صرف نظر 
کرنے هھوئے اس کے متن کی طرف رجوع کریں گے تاکھ اس تفسیر 
کے سن کے بارے ہیں ھم کو کچھ علم ہو کے . 


بل اس کے کہ غم اصل متن کا سطاعہ پیش کریں اس مقام 
پر عم ایک اور اپرانی فاضفل ڈاکٹر بحنی' مہدوی کا ایک طوبل 
افقباس نقل کراا مناسب سمجھتے ہیں جس میں الہوںل نے اس تفہر 
کے بارے میں بعضں نئے نات کی طرف اشارہ کیا ٭٠‏ انہوں نے 
ذاکورں ثلمر کے بارے ہیں تحریر کی سے: 


''نخۂ تنہر محفوظا ذر کتابخابۂ کممبرج (صفحات میرم 
فہرست) له تاریغ ثتبت آن رہہ مجری است وفقط شامل 
الم ٛرم قرآن (از آیڈ م از سورۂ مریم ۹؛ تا آخر قرآن با 
التادگھای فرمان ). فرین نسخھ آبات جز“ّ بعد جز“ٌ ابتدا 
آرجمة و بعد تفہر شفه است و قصص پندان مفصل الیسات . 
ادوارد براون در شمارۂ جولائی ۹۸+ روز نام انجمن همایونی 
آہای ( مفحات پیم ا م۵۰ن) طی مقالف مفصلی ان نسخھ زا 
سعرفی و غصوصیات لفوی و املائی آنرا یاد داثت و مقداری از 
لفات و اسطلاحات و قصص آنرا نقل کردہ است . از این غخصوصیات و 
ترجمه تعبیری کہ از بعضی از لفات عربی بفارسی شلہ است و 
این کهھ رجال. تفضہر و حدیئی کھ ام آتھا درہن نسخه آمدەو شنلغتہ 
شام آند پیش از ۸٥ء‏ ھجری می زید اند ادوارد براون چئین ا۔تنباط 
و استتاج کردہ است کہ تاریخ تصنیف این تقمیر نباید موخر پر 
تنظیم شاہ امہ و حدود .م حجری بائد٤,‏ 


‫َ 


٤ 


[کتابخائڈ کممبرج میں محفوظ تفہر کا وہ نسخه (صنحات ےم 
فپرنٹ ) جس کی تاریخ کتات ہہ ھجری ہے اور صرف قرآن کے 
نصف دوم (ہورۂ مریم کک تسری آبت ے لے کر آغخر قرآن تک 
(مگر) درمیان میں کئی جگہوں ہر صفحات نہیں ہیں ) پر مشتمل 
. اس نسخے میں قرآن کے ایک ایک جزو کا پپلے ترجمہ بعد 
ازاِ تفہر ہے اور قصص تفصیل ہے نہیں لکھے گئے ہیں ۔ 
ایڈورڈ براؤن نے جولائی ۶۳ء کے رائل اہشپلک سوسائٹی کر 
مجله میں ایک مفصل مقاله کے ذربعے اس نخه کا تعارك کرایا 
_ے اور اس کے کچھہ الفاظء اصطلاحات اور قصص بھی اقل کیئے ہیں ۔ 
ان خصوصمات اور عربی الفاظ کے فارسی ترجموںف اور ان کی 
تعبیروں کے ذریعے اور ان محدثین و مفسربن ے ناموں کے ذریمے 
جن کا ذکر اس تفر میں موا ے ادر جو ۵۸ھ ے قل 
حمات تھے ؛ ایڈورڈ براؤن نے يہ نتیجہ اخ کھا ے کہ اس تقسیر 
کی تصئیف شاہ نامہ کے نظم ١‏ ھونےہ اور ...مھ کے بعد کے زہانے 
میں تہ ہوئی چاھیے (یعنی تقریباً اسی زمائے میں ھوئی چاہے 
جب شاہ نامهہ نظم ھوا تھا) ]. 

”بە نظرمی رسد کہ تٹما بہ استداد بھ خصوصیات زبہائی و استعمال 
لغات قدیمی بی آنکه قدمت غط و لںاےغذ نخه ھم موبد باود 
نمی توان ممان وشتھ هھای دورۂ نزدیک عم مثل ١‏ اغر قرن 
چجارم باتآرن ہنجم بنحو قطعی امتیاز گذاعت ؛خوص کہ نسخ آثار 
منثور قرن چھارم و ہنجم آنچه باقی ساندہ است اغالب در قرن ششم و 
بعد کتابت شده امت و معلوم نیست کہ مگاتبان تاچه انداز, 
در فقل تمام غخصوصمات آنچه از آن زخە فرمی داشتەائد رعایت 
امانت داری را کردم اند و تاج حدودی گئفتۂ دیگران را 
بزبان و لہج خود در ٹماوردماند بدین قرار نثٹری کہ ما بعتوان 
۔قرن چھارم و پنچم تلقی می کنوم اصالت آن چندان متوقن لیست 
تا ملاک مقایسہ وحکم قراز گیرد , بملاوہ محتمل پیز ھت يە 
این گونہ خصوصیات در نتیجة اوضاع و احوالی دریک منطقہ و 


سممسسس‌سسمسمسسوووى سح سو سم-سے ےے مے۔ 
() شا نامة فردوسی لگ بھگ .مھ میں تکعیل کو پہونچا تھا 


ے٤‎ 


حتی! محل کوچیق از سر زممن فارسی زہانان ءحفوظ مادەو 
در متاطی و محلهای دیگر بی دو قرن از ممان راتھ باعد۶۱. 


[ ایا غیال ھوتا ہے که صرف زبان گی خصوصمات اور قدیم 
الفاظ کے ا۔تسصال ے نزدیک ادوار مثل چھوتھی صدی مجری 
کے لوآاخر اور پانچویں صمدی کی تحریروں کے درمیان قطمی 
طور پر لتیاز نہیی کیا جا کٹا جب ٹک کھ ان تخریروں 
کے خط کی قدامت اور مخطوطھ کا کاغذ بھی اس کی اید نہ 
کرے. خاص طور ے اس لے کھ چوتھی اور پانچویں صدی مبری 
کے جو بری آار باقی رہ نے ہیں زبادەتر ان کی گتابت 
چھٹی صدی عجری اور اس کے بعد ھوتی ے اور (ھم کو) اس 
بات کم عام نہیں ے کھ کاتبوں نے اصل نسخہ کی خصوصوات 
کو ققل کرئے میں کسس حد تک فیالت داری کا مظاھرہ کیا 
ےء اور کی حد تک دوسرے لوگوں کک گہی هوئی باتوں 
کو اپنی زبان اور بویل میں نہیں لکھا ے؟ اس وجھ ے 
وه خر جس کو ھم جوتھی اور انچوبی صدی گی ثثر قرار 
دیتے ہیں جب تک فن ‏ کو موازنہ و مقالله کی کسوٹی +۔ 
کی نه ثیا جائے ان کا کھرابن چندان متەبن ہیں ے ۔ 
ای کے علاو. اس بات کا بھی امتال ے کھ اس طرح 
کی خموصیات وضع (زانہ) اور حالات کی وجہ ے ایک ۔لطفہ 
بلکہ فارمی زبان بولنے واارں کے ایک چھوٹے ہے عقام ہیں 
محفوظ رہ گئی عوں اور دوسری جگہوں میں ایک دو صدی 
پملیے ھی متروک ہو کی ہوں. ] 


ڈاکٹر پجیئی سبنوی تے انی تحریر کے دومرے پیراکراف می 
جن اور کی طرف اشارہ کھا ہے وہ خاصے اہم ہیں ےاسص طور ے 
ان کی هہ بات کھ فارسی زبان بولئنے والوں کے ایک چھوٹے ے 
علاقے ہیں جو زبان محفوظ ارہ کئی عو ضروری نہیں کہ اوہ فارمی 


(,) مجله دانشکدۂ ادیماتء تبرانء سال سیزدھمء شمارة چہارم 
(تیر ما موہ ش) ٭ہ ۱۹1۰ء 


یب 


زبان بولئے والوں کے تمام خطوں میں معفوظ هھو. به ایک تاریخی 
حقیقت ے اور اس ہے انکار نہیں کیا جا سکتا مگر يھ بھی تو نہیں 
کیا جا سکتا کهہ کسی مخطوطے کے صرف سلہ کتابت ھی کو سند مان 
کر اسی کو ا۹س کا زمانهڈ تضنیف قرار دے دبا جاے کیونکھ 
صدیوں تک ایک مخطوطے ے اس کی متعدد نقلین تیار ھوتی رھی 
ہیں اور بے بھی پقمنا ھوا ے کم کاتبوں نے مقامی اور زمانی 
اثرات کے تحت اصل سخطوطے کے بعض بعض کلمات و فقرات میں 
تبدیلیٰ کردی ہے. ان تمام وقوعات کے بعد بھی عمارے لیے 
چارۂ کار صرف بہی زھتا ے که کسی مخطوطے کے زمالةه تصنیف 
کو طے کرنے کے لیے ھم داخل شمادتوں کے ساتھ ساتھ اس یک 
زبان اور طرز املا کو بھی وسیله کار بنائیں . 


زیر نظر تفسیر کے مخطوطے کی کثابت اکرچھ پرمبھ میں ھوئی 
ے مگر اس کا زمانةً تصئیف ساتونں صدی ھجری نہیں قرار دیا جا مکتا؛ 
اس کی وجھ بهھ ہے کہ ساتویں صدی هھجری کے نثری آئار نسبتاً 
زیادہە تعداد میں محفوظ ہیں اور ان کے انداز بہان و زبان اور زیر نظر 
تفسجر کے انداز بیان و زبان میں نمایاں فرق ے. زیر نظر تفسیر کا 
انداز بیان اور زبان تقربباً وھی ے جو چوتھی صدی ھجری کے نٹری 
آثار کی ے اسی لیے ڈاکٹر جلال متینی اور فارسی زبان کے دومرے 
محفقوں نے اس تفسیر کا زمان تحریر چوتھی صدی فجری بالعد ہے حُد 
پانچویں عصدی ھجری کے اوائل کا زمانه قرار دوا ے۔ جب تک 
کرئی داخلی یا خارجی شہادت اس بات کے غخلاف نہ مل جاے 
ھم مجبور ہیں کھ ہذکورہ محققوں کی ھم نوالی کرتے عوئے اس کو 
چوتھی صدی عجری با پانچویں صدی ھجری کے اوائل کی تصنیف 
قرار دیں . 


کتشتہ عطور ہیں عرض کیا جا چکا ے کہ زیر نظر تفسیر میں 
قصصس و روایات کا عنصر دوسری تفسیروں کے مقابلے میں نسبتاً کم ے 
لیکن جہاں جہاں اس مفسر نے قصص و روابات کا سبارا لا ہے 
وھاں وھاد وہ دوسرے مفسرین ھی کی سف ہیں کیڑا نظر آٹا ے 
ثا اِس تفہ کر نا معلوم مفسر نے سورۂ ق کی پہلی آپت کی تفر 


۰ 


کرتے ہوے عبداہ آنق عباس ے منقول دو روابتوںٴ گا حواله 
دے كر په تحریر کیا ے کە ”'تاف* ایک سبز رنگ گا بباڑ 
جر اس دنا ےے جاروں طرف تہه بہ تہہ پھیلا ھوا ہے ء آسان 
یق ۔ہزی اس بھاڑ کی وجہ ے ہے اور خداولد تعال ی نے اس سورة 
سی اس پباڑ کی نم کھائی ے. دوسری روابت یه ے کھ 
قاں اساے الصی ہیں ے ایک اسم ہے جس کی قسم الہ تعالی نے 
کھائی ے.. نول زیر نظر مقر ء قتادہ کے نزدیھک ٭ قافٴ“ قرآن 
کے اموں ہیں ہے ایک نام ے۔ مُحاک بھی حضرت عبداق این 
مبٹس ھی کی طرح ”فاف؟؛ کو ایک ۔بز مگر زمرد کا پجاڑ قرار 
دیتے یں جو زمین کے ارد گرد تہ به تبہ بھیلا ھوا ے. دنما 
کہ الدر کوئی ایسا خطہ با قریہ نہیں ہے جہاں اس پہاڑ کی ارگ 
پیرعت لہ هو ۔ اق تعالل نے ایک فرشتے کو اس پچا یچ کا موکل 
طرر کہا ے جو اس پپاڑ پر اپنا ھات>ك رکھے ھوے ےچ جب الہ تعال 
کا شا یہ ھوتا ے کہ انسانوں کے کسی گروە کو ھلاک کرے 
تو اق اس فرشتے پر وحی نازل کرتا ے کہ وہ اس پا کی 
''رگ٥‏ گو جنبشی دے تاکه لوگ اس یىی جبش ے زمین کے 
ایر سما جائیں , زیر نظر مفسر نے مقائل کا حواله دیئے ھوے تحریر 
گا ے کہ ان کے نزدیک بھی :فقاف؛ سبز زمرد کا بمال ے 
جو دلما کے چاروں طرف بھملا ھوا ے اور آسمان کی سبزی اسی 
پجاڑ کی وجہ ے ے. اس بجاؤ کے اس طرف (عالم بالا) کا بردہ 
َ4 جو ایک ساله راہ پر راتع جو بردے اور اس لوہ × قافی “ 
کے درہمان تارق ہے. عورج بردے ہے اس طرف غروب هوتا ے 
اور اس گوۃ ''ئفٴ ے طلوم موتا ے. خدا نے اسی پہاڑ کی 
سم کھائی ے!'. 


ایسے مففات پر اس امعلوم مفسر لے اپنی رائے دیئے ے امتراز 
کیا ے؛ اس کے سامئے جر بھی تفسمری ذغخیره تھا اس ے اس نے 


۱ )0 چ ۰۶۲ ٣۳ء‏ 


لے ۲ 


بھر پور استفادہ کرتے ھوے ان مارے مفسروں کي رواپتوں کا حواله : 
دے دبا ے جن تک اس کی رسائی هو مکی ے ۔ 


فارمی زبان کے اساطیری ادبیات میں کوہ قاف کا افساله بہت 
مشپور ہے اور اس کی بریوں کے قصے زبان زد عوام و خواص سں, 
عطار یشاپوری نے اپنی مشہور ترین کتاب ”راطق الطیر؛ میں 
کو قات کو میمرغ کا سسکن قرار دیا ے. کہیں ابیساتو نہیں ہے 
کھ <قق٭ کو ابرالیوں نے کوە قاف کے مخرادف سمجھ یا ھو؟ 
اس مقام پر سب ے اھم عوال مد ھوتا ے کہ کیا واقمی حضرت 
عبداق ابن عباس نے ٭ق“ کو کوە قاف قرار دبا ے ہا زیر نظر 
مفسر کسی جعلی روایت کا شکار هو کر حضرت عبداقہ ابن عباس 
ہے روابت منسوب کر گیا ہو بظاھر یہ بات مکن نظر نہیں آتی 
کھ حضرت عبداق ابن عپاس ۶ق“ کو کوہ ة اف بھی قرار دیں اور 
اسماے الہی میں ے ایک اسم بھی, 


اسی طرح کا ایک نمونه سور نجم کی ابتدا میں بھی ھمارے 
سامئے آتا ے. یہی مفسر والنجم اذا ہویٰ (قسم ے [مطلق] 
ستارے کی جب وه غروب ھونے لگے۱) کی تفسہر کرئے ھوے 
لکھتا ے کھ ان آیات ہیں اللہ نے ان ٦”نجوم‏ قرآن٭ کی لم کھائی 
ے جو رسول اقہ سلى الہ عليه وسلم پر وقثاً فوقۃاً بیس سال سے 
زابد عرصے تک ایک ایک دو دو تین تین کر کے ال ھولے 
رے تص 


اس مفسر کے قول کے مطابق جب سورۂ لجم کی بہ آبت ازل 
ھوئی اور اس کی خبر عتبه بن ابی لہب کو هوئی تو اہں لے: 
کہا بچد (صل اق علمہ وسلم) کو بتلا دیا جاے که وه "نجوم 
قرآن ٴ۶ کا مٹکر ہے . جب رسول اقہ صلىی افقہ عیلہ وسلم کو علبه 
کی اس بات کی خبر ھوئی تو آپ نے دعا فرسائی اللہم سلط علمهہ 
مبعا مُن سباعک (اے اق درندوں ہیں ے ایک درزندہ اس پر مسلط 


۰.(م) ترجہ مولاتا اشرف عل تھانوی ص؛ "٢‏ 


ے٤‎ 


گر دے) جب عبہ کو اس دعھا کی خبر ھوثی تو وہ بہت خوف زدہ 
مرا: اس کے بعد ے دہ کسی جگه بھی تنہا نہ جاتا کہ 
بہادا گوئی درنم اس گو چڑ بھاڑ لہ ڈالے. آنلحضرت صلی اقہ 
عليه رعلم کی دھا کے کچھ ھی عرصے بعد عتبه بن ابی لہب 
اہک تچرواں کے ات عفر پر نکلا جب کارواں لے حران کے نزدیک 
پزاز ڈالا تو وہ دب بسری کے لیے حب لوگوف کے درہمان سو گہا 
سے کے حکم ے ایک ثہر آبا اور ابس نے لوگوں کے درممان ے 
عنبه گر اٹھا لیا اور تھرڑی دور لے چا کر اس کی هھلی بسلی 
توڑ کر اس گکو ملاک کر ڈالا,. ٹہر لے اس کے ٹکڑے ٹکڑے کر 
دہلے گر اس کی ہلہدی اور ملعونی کے سبب اس کے گوشت کو گھانا 
گرارا نة كکیا, شہر کے اس عمل نے لوگوں پر بہ بات واضح 
ہو گئی کہ ٹیر عيه کر گھائے کے لیے نہیں اٹھا لے گیا تھا 
بلکہ آنحضرت صل اق علید وسلم کی دعا کی وجہ ہے لے گیا تھا, 


سی سلله سخن میں اس مضر نے ایک دوسری روایت نقل 
یل ے,. اس روابت میں 'نجم؛ گو اس کے لغوی معثوں میں لما گیا ے 
اور گہا گیا ے کہ اس آهت ہیں اللہ تعالی!' نے غروب ھوتے هوئے 
سنارے کی غسم کھائی ہے,. اقہ تعای' کے قسم کھائے کی وجہ 
ی بمان کی گئی ہے کھ س۔کھ کے کگکفار کہا کرتے تھے کہ پد 
(صلىی آقہ علمہ وسلم) اس قرآن کو خود وضع کرتے ہیں اسی کے 
جواپ ہیں خدا نے مہ قسم کھائی اور فرساپا اس خدا کی تم 
جو رات گو ستاروں کو نکالتا ے اور دن کو پوشیدہ گر دیتا ے١‏ , ؛؛ 


اللہ تعالی' نے کلام پاک میں کئی اور مقامات پر مظاھر فطرت 
کی قسم کھائی ے. یہ بات عقل انسائی کی گرفت نے باھر ے کھ 
ال تعالی' لے سظاھر غطرت کی لم کوں کھائی ہے اس لمم 
کلام اک کی تفر لکھتے ھوے مفسروں کو اعتراف عجز کے 
طور پر صرف اتنا لکھنا چاھیے تھا گہ بسہاں اللہ تعالی' نے فلاں 


و مد و وہ نت فارسی تحریر 


مۓ 


چیززکی قسم گھائی ے گر ایسا نہیں ہوا, ابتدائی صدیوں ھی ہے 
ققریباً عر مفسر لے اپنی اپٹی فھم و عقل کے مطابق اس کی توجمہ و 
تشریح و تحلمل کی کوشش کی جس کا لازسی ئتیجد یہ برآند ھوا 
که همارے تفضسہری ذخیرے میں بہت سی ایسی روایٹیں داغل هو 
گاں جن کی اصل انتیہائی مشکوک ے اور جن کے وجود ئے 
بیشتر قاریوں کے ضعھن و دساغ کو براگندہ کیا ے. ضرورت اس 
بات کی ے که اس طرح کی تام بے اصل روایتوں کی ثغائدھی 
کر کے ان کے بارے میں واضح الفاظ میں یه بتلا دیا جاے کھ به 
انان محض ہیں اور ان کا روح قرآن ے کوئی تعاق نہیں ے ۔ 


سورة القمو کی پہلی آیت اقتربت الہاعد و انشق القمر کا توجمھ 
اس مفسر نے ان الفاظ میں کیا ے: ”رستخہر نزدیک آسد و ماہ 
شکافت (قیاست نزدیک آگئی اور چاند میں شکف پڑ گیا), یه ترجمہ 
تحریر کرلے کے بعد مفسر نے اس آبت کی جو شان نزول تحریر 
کی ہے وه خاصی طوبل ے ھم اس کی عبارت کا غلامه اہلی زبان 
میں تحریر کرتے ہیں ,. 


بقول مفسر ایک ٹن اطراف سىکھ ۓک ایک بدو مکھ معظمه 
ہیں آپا اور عدا لگائی کھ کون ے جو مجھکو ان چد بن عبداتہ بن 
عبدالمطلب (صلى اقہ.عليه وسلم) تک پہونچاے جن گو الہ نے پیفاسبر 
بنا کر بھیجا ے . اس :۔بہدو کی آواز ابوجہل نے سٹی تو اِس کو 
بلا کر پوچها کہ تم کس ہے ملاقات گرنا چاھعتے ہو ؟ بدو نے اپلی 
بات دھرا دی تو ابوجپل نے پوچھا کھ تم ان ے مل کر گا گروگے ؟ 
بو نے جواب دیا میں ان پر ایمان لاؤں گا اور جو مویشی اپنے 
ساتھ لابا عوں وہ ان کو نذر کروں گا. بدو کی مہ بات سن گر 
ابوجہل ۓے گپا کەه اے بدو تو پاگل ہو گیا سے میں تیرا علاج 
کروں کا تو ٹھیک ھو جاے گا, بدو نے ابوجپل کو جواپ دیا 
کھ میں پورے طابف میں ایٹے ے زیادہ کسی کو عقلملد نہیں 
سمجھتا, ابوجبل نے سوال گیا بھر تو ید (صلى الہ علمہ وسلم) 
کی تلاش ہیں کموں ہے ؟ اس نے جواب دیا کہ کل رات ھم لوگ 
طاہف.میں بیٹھے ھوے مصروف گفتگو تھے اچانک هماری نظر آسمان 


سط 


پر بڑی؛ دکھائی دیا کہ آسان گیل گما ہے اور اس میں ہے 
سواروں کی لیک فوج ابل بڑی سے جو زسن کی طرف آرھی ہے 
عرلوگ اس گو تعجب ے دیکھ رے تھے کھ ایک آواز آئیء 
اے نعل طابف اٹھو اور مکھ جاؤ وهاں اق نے اپتا ایک یہر 
بھیجا ہے جن کا ام ند بن عبداقہ ے وہ لوگ خوش اقسمت ہیں 
جو ان پر ابمان لائیں اور ان پر انوس جو ل کے منکر ھوں ٭ ۔ 
ہیں اسی آواز کو سن کر سسلمان عونے کے لیے آیا ھوں اور یه 
کے ۔وبپشی ان کر ند کرنا چاھتا ھوں . ابوجپل نے اس ہے کجا 
کہ ھم نے بھی اپسے بپیغمبر کے آئے کی بات سلی ۔م مگر وه اہ 
تو ابھی آے ہیں اور نہ عی ہبہ زمانہ ان کے آنے کا مو اس 
لیے تم بهہ سوبشی سیرے هاتهه فروخت کردو اور وابس جاؤ 
جب ان پیضبر کا ظہور ہوک تو میں تم کو غبر کر دوں کا تو 
ٹم آجالا, بدو لے سرویشی ابوجہل کے ھاتھ فروخت کر دہییے ؛ 
ابوجہل لیے نصف قیمت دی اور نصف کے لیے کہا گھ میں خود 
تم کو بھجوا دوں گا . 

جپ وہ نز ابوجپل کے پاس ہے واپس ھوا تو بطمین نہیں 
تھا اس گو شبہ تھا کہ ابوالحکم (ابوجہل کی کنبت ے) نے جو 
کچھ کجا ے ره درسعت نہیں ے اس لے اس نے دوبارہ آواز 
لی کہ کون ہے جو مجھکو مد بن عبداقہ (صلى انقہ عليه وسلم) 
تک پہرنچاے ؟ و. بدو حضرت علىی کے سامتے بڑا جو اس وقت 
گمسن تھے؛ حضرت على لپ کہا تم میرے ساتھ چلو میں تم کو 
وھاں تک پہرنچا درںگما, بدو نے بوچھا کھ کیا وه ان پیغمبر کو 
جائنے ہیں ؟ حضرت علىی نے اپنا تعارف کراتے هھوئے بتایا که وہ 
اٹ پیشہر کے چا زاد بھائی ہیں؛ بدو حضرت علىی کی معیت میں 
حضور اکرم صلی اق علمه وسلم کے پاس پہونجاء اس وقت آپ 
کو سنا پر مماز میں مشغول تھے جب آپ نے از ختم کر لی تو 
بو آپ کے باس گیا اور بوجھا کہ آپ عی اقہ کے رسول یں 
رسول آگوم صلی اقہ علمہ وسلم نے جواب دیا کھ جا . اس نے 
درخواست گی کہ آپ اپنا دمت ممارک گے بڑھائیی تاکہ وہ بیعت 
کر کے مسلمان هو چائے. آپ لے اس کی درخواست قبول فرمائی 


یک یم پر 
٤‏ وگ ا تک 
ا ا 


گلا 
بھر بدو نے کل شہادت پڑھا اور آنحضرت صلى اقہ علیہ وسلم نے 
اس کے لیے دھا غرسائی کہ اہ ؛س کے ايیمان کو قیول کرے . 
حضور اکرم صلی اق عليه لم نے اس ے پوچھا گە تم کو مہرے 
بارے میں کس طرح علم ھوا, اس نے طابف میں جو کچھ دیکھا 
تھا اور لکه آکر ابوجپل ے جو کچھ ہنا تھا اور جسں طرح 
اہنیے سوببی اس کے حوالے کیے تھے سب کجھ آپ کو بتلا دیا . 


آنحضرت صلى اق عليہة وسلم اس بنو کو لے کر ابوجپل کے 
گھر تشریف لے گیے تاگہ اس کے موبشی اس کو دلوادیں, اہوجبل 
کے گهر پہونچ کر بدو نے ابوالحکم گمہ کر آواز دی تو کوئی 
جواب ه آپا اس پر آنحضرت صللى اق علیہ وسلم نے بدو کو روک 
دھا اور ابوجہل کے نام ے اس گو پکارا تو اس ئے فوراً جواب 
دھا اور گھر کے اھر آگیا,. آنحضرت صلى اق عليمه وحلم نے فرہایا اس 
بدو کی بقیہ رقم دے دو. ابوجپل نے ہے چون و چرا آپ کے ارشاد 
کی تعمیل کی . بعد ازآن آلفحضرت صل اقے عليه وعلم نے ابوجبل 
کو بسلمان ھوئے ک دھوت دی لیکن اس نے اس کو قبول نہیں 
کها. آپ نے وابسی بر اھلان فرمایا که جس کو ابوجبل کی 


اج اق اک پر اس واقعهة کی خبر ملی نو ٍ یو 
جمع ہو کر اھمات لائے کے بارے ہیں باھم مشورہ ڑگرکے لگے . 
ان لوگون کو ابوجبل ہے اس بات کی شکایت تھی کہ وہ ان گو 
تو آنحضرت صلی اق علية وسلم کے پاس اٹھنے بیٹھنے ے ملع گرتا 
ے مگر خود ان کے ارشاد کی تعیل کرٹا ے. جب ابوجبل 
کو اس بات کی خبر ھوئی تو ان لوگوں کے پاس کیا اور 
اس نے کہا کہ وه مجبور تھا جو کچھ بھی اس نے گیا سجہوری 


میں گیا وہ لوگ اس کی بات سن لیں پھر جو جاھیں اس کے 
مطابق فیصلہ کریں . 

ابوجبل نے ان لوگوں گو بتانیا گھ جب وہ بدو اس کے 
ای ارتا تھا تو اس لے موس کے لا تی امہ و وس لف 
لی وعلم) بھی اس کے ساتھ ہیں اس لیے وہ ایگ پڑا پقھوٴ لے کو 


:. 5 
پد ے کور ا 
اھ یں لف ا ا 


۰ھ 


'کرٹھے پر چڑھ گیا تپا اه جب بد آیں تو وە اس پتھر ے 
ان کی زندگی کا غاتمہ کر دے جس وقت بد (صلى اق علمہ وسلم) 
نے اس کے دروازے بر اس کا نام لے کر پتازا اس وقت ان کو 
بارنے ۓ لیے اس نے بٹیر ہاتھ ہیں اٹھا لیا لیکن لھ جائے کس طرح 
پتھر اس کے گلے کا ار بن گیا اس نے ھر چند کوشش کی 
که ره پٹھر کردن ے باھر نکل آے وه ناکام رھا پپر اس نے 
خدا ے نھا کی که اکر و اس کو اس بتھر ے نجات دے دیتا 
ے تو اوہ ئد رص اف عليه وسل) کی ”"ماجت روائی “ کر دے گا 
اس دشا كيا کرنا تھا که پتپر دو ٹکڑے هو کر اس کی گردن ہے 
کر گیا, پھر وہ کھر ہیں کھیں کر ایسی جکہ بیئهہ کیا جہاں 
آپ کی آواز پ٭ ننی جا سکے* اس جگهہ اس نے دیکھا کہ زین 
ہے اولنٹك ک گردن کی طرح کی کوئی چمز ابھریء اس کی آنکھوں 
ے انگارے برس رے تھے اس نے کب اگر تو یہاں ے باھر جاکر 
چد (صلیى اہ علیہ وسلم) کا کام نہیں کرتا تو میں تجھکو ٹکڑے ٹکڑے 
گر ڈالوں گا , اس لیے وه (ابوجہل) مجبور هو کر باھر آیا اور 
پچد (صل ال عليه وسلم) کی فرمایش ہوری کی حالانکه وہ جانتا تھا 
کھ په جادو تھا. اس نے ان لوگوں ے ‏ کہا کە تم لوک بد 
(سلی ال علمہ وسلم) کو یہاں بلالو میں ایک ایسے کام کی فرمائش 
کروں گا جو دوسرے ‏ بادوگروں ہے نہیں عو سکتا اگر وہ میری 
فرسائش پوری کر دیتے ہیں نو تم پر ان کا جادوکر ھونا واضح 
ہو جاے کا. 


اس کے بعد تمام لوگ آنحضرت صلىی اقہ عليه وسلم کے پاس گئے 
اور آپ کو آواز دی آپ بلا توٹف اپنے حجرے ے باھر آگئے 
اور ان لوگوں کے دوسیان بیٹھہ گئے ۔ ابوجپل نے کہا کہ اس ے 
ابل آپ نے جر کچھ کیا تھا وه جادو تھاء اب میں ایک بات 
آپ ے کہتا ھوں اگر آپ وە کر دیں تو ہیں سمجھوں کا کھ 
آپ جادو گر نہیں ہیں اور جو کچھ بھی آپ کہتے ہیں وہ دوست 
ے. آنحضرت سلى ائے علمہ وسلم نے دربافت فرمایا کہ کون سا 
ہے؟ 'بوجبل لے جواب دیا آج چودھویں رات ے آپ چاند کے 


دو ٹکڑے کر دیجے. آپ نے ابوجہل کو جواب دیا يہ تو اقہ کا 
کام ے پغبر کا نہیں . اسی وقت حضرت جبربل آے اور الہوں 
نے آپ کو اق کا پیام دا که آپ مطمین رہیںی یہ کام ہو جاے گا 
پھر آپ يد معجزہ دکھائے پر راضی هو گئے , 


ابیوجہل نے اطراف بکه میں منادی کرادی کەہ جس کو به 
منظر دیکھٹا ہو نصف شب تک آجائے. لوگ جوق در جوق جمع 
ہو گئے. جب نصف شب ہو گئی تو آپ نے دو رکعت نماز بڑھی 
اور سر به سجود ھو کر چاند کے دو ٹکڑے ھونے کی دعا کی؛ 
اسی وقت ایک آواز کے ساتھم چاند دو ٹکڑے هو گیاء اہک ٹکڑا 
ادھر رھا ایک ادھر چلا گیا جو لوگ وھاں تھے سب اوئٹھے 
مه گر کر بے ھوش ہو گئے؛ ان کے ہوش ہیں آنے ہے پہلے ھی 
چاند اپنی اصلى حالت پر آگیا, جب وه لوک ھوش ہیں آے تو 
آپ کا نام لے کر کہنے نگے که آپ بہت بڑے جادوگر ہیں؛ 
اس ے قبل آپ نے زہين بر جادو دکھلابا تھا اب آسمان پر 
دکھلا دیا, ہم ھرگز آپ کے جادو پر ایمان نہ لائیں گے . اسی 
موق پر الہ تعالی' نے به آبت نازل فرمائی ”ساعت (روز قمامت) 
نزدیک آگئی اور چاند شق ھو گیا × . 


جو لوگ اللہ اور رسول پر ابمان رکھتے ہیں اور قرآن کے 
سنزل سناقہ عونے کے قایل ہیں ان کو اس بات میں "دوئی شک ٭ 
شبه نہیں ے گه اقہ کے حکم ے ایک موقم پر چانڈ دو لکڑرے 
هو گیا تھا لیکن ھمارے مفسروں نے اس آبت کی تفسیر کرے ھوے 
بہت سی سینه بہ سینه چلی آئے وال ی روایتوں کو بھی اپنی تحریروں میں 
شاسمل کر لیا ے جس کانتیجه ب٭ەدھواے کہ ایک مفسر کا بیان دوسرے 
کے بمان. ہے کافی حد تک مختلف هو کہا ے . زیر نظر مفسر نے ابوجہل 
کو لں معجزے کا مطالبه کرنے والا قرار دھا ے , بد ایک دلچسپ 
حخیقت ہے کہ اس بات میں وه منفرد نہیں ہے . اس مفسر کے صدیوں 
بعد جب شاہه عبدالقادذر محلث دعلوی ہے اپنی تفضیر آحریر فرمائی 
تو, انہوں نے بھی ابوجپل کو شقالقمر کا مطاليه کونے والا 
قرار دھا ہے . ان کا بیان ٭ کہتے ہیں کہ“ کے الفاظ سے شروغ 


2۲ 


ھوٹا ے اس لیے یه تو معلوم کرنا دشوار ے ٣ھ‏ ان کا مآخذ کیا 
ے٤؟‏ ان سے ان کا لب باب يہ ے کہ لیک رات ابوجبل اور 
ایک یہودی ساتھ ۔اتھ کہیں جا رے تھے رامتے ہیں ان کو 
رسول آقہ صل اق علیہ وسلم مل کئے . ابوجپل نے آپ ے کوئی 
معجزہ دکھانے کی خواھش كی, آپ نے دزبافت فرمایا کہ وه گس 
قسم کا معجزہ دیکھنا چاھتا ے ٠‏ ابوجبل سوچ میں پڑ گیا تو یہودی 
نے کہا که ان ے کہو یہ چاند کے دو ٹکڑے کردیں . آنحضرت 
سل اق عليه لم نے چاند کی طرف انگشت شہادت ہے اشارہ فردای' 
اور چاند دو لکڑے هو گیا اور دونوں ٹکڑے ایک دوسرے ہے دور 
هو گئے بهر حضور اکرم صلى اقہ عليه وسلم نے اشارہ۔ فرمایا چاند 
پہل جیسی حالت میں آگیا. ابوجبل نے کجا آپ نے جادو کریکے 
مماری آنکھوں کو بانٹھا اس لیے ھم کو چاند اس طرح نظر آیا 
ایس ہے بعد ایک فافله دور ے آیا اہوجپہل نے قافلے والوں ے پوچھا 
کە کیا تم نے بھی گبھی چاند کو ایسا دیکھا ے . قافلے والوں 
نے تصدیق کی گه غلاں تاریخ کو ھم نے چاند گو دو ٹکڑے هوتے 
ھولے دیکھا تھا١.‏ 


شاە عبدالقلار ۔حلث دھلوی نے لہ تو کسی بدو کا ذگر کہا 
ےےٴ لہ ھی ابوجھل کی گردن میں پتھر کے بھنسنے کا اور نه کفار 
سکه ہیں ۔نادی هونے اور ان کے جمع هوئے کا,. دوسری بات 
یه ہے کھ جس قافلے کا ذکر ہے وہ اسی دن تو لہ آیا هوکا کیونکه 
نافلے ولوں کا جواب بقول شاء صاحب بہ تها گمہ غلای دن ایسا 
موا تھا لیکن شاہ صاحب کی تحریر ے ایسا متورشح هوتا ہے کھ 
بعجزء کے صدور کے کچهت ھی عرسے بعد قافله وحان آگیا تھاء 
اکر يہ بات درست ھو تو سوال یه هوتا ے ىبمد ٭فلاں تاریخ کو 
ایا ھوا تھا؛؛' کے معفی کیا ہیں ؟ مہ لیک ایسا سوال سے جس کا 
جوا سر دست ممارے پاس نہیں ے . 


آزں) تفصمل کے لیے ملاحظہ عو موضح القرانء شیخ غلام لی 
7 لیڈ سنہ لاھور مور مطابق! پرر۸ ص فی ٴھھ۔ 


مولانا شرف علىی تھانوی نے بھی اس سلسلے میں ابوجہل کا 
ذگر فرنایا ے مگر اہں بدو کا مطلق ذکر نہیں کیا ے جو مکہ 
معظمہ ہیں حضور اکرم صلىی اق علہ وسلم ے ملافات کے لیے آیا تھا 
اور جس گو دھوما دیئے کی بوجہ ے ابوجپل مصمبت میں گرلفتار ھوا 
تھا. مولانا اشرف على تھانوی نے اس واقعے کی جو تفصیل تحریر 
ی ہے اس کو مختصر الفاظ میں ہوں بان کیا جا سکتا ہے . 
ایام حج میں :حضوز اگرم صلى اہ عليه وسلم نصف شب ہیں قبابل .میں 
دعوت دین کے .لیے تشریف لے گئے تھے اس وقت حضرت عبداق ابن 
سمعود اور چند دوسرے صحابی آپ کے ساتھ تھے . راستے مہیں کچھ 
روساے قریش ملے جنہوف نے آنحضرت صلىی اق عليه وسلم ے اس بات 
کی شکلیت کی کہ وہ دوسروں کو تو اپنائے کی کوشش فرمسائے ہیں 
لیکن اپنی سھائی کی کوئی نشانی دکھا کر قریش کو اہنائے کی 
کوششی نہیں کرتے, آپ نے جواب ديیا تم لوگ مہری بات مانتے 
ھی نہیں هو تم گو ہرے حق و صداقت کا کیونکر یقین ھو سکتا 
ے ؟ روساے قربش نے کہا ” کوئی نشان صدق دکھاڑ ھم فرور 
ىانیں گے ؟“ ابوجپل بھی ان لوگوں کے ساتھ تھاء؛ اس نے کما 
آپ چائد کے دو ٹکڑے کرکے دکھائیں, حضور اکرم صلى الہ علمہ 
وسلم نے پوچها که اگر ایساھو جاے تو کیا وه لوگ آپ کو 
مچا نھی مائیں ےر ؟ دوسرے روساے قریش اور ابوچسپل لے ائبات 
میں جواب دیا 'آپ نے نپرمایا سان کی طرف دیکھو ععا چاند 
دواٹکڑے هو گیا ایک ٹکڑا کوہ حرا کے مشرق کی ظظرف اثر آیا 
اور دوسرا مغرب کی جانب هو لیا بہاڑ دونوں کے بیچ میں تھا پھر 
دونوں حصے اوبر کی طرف چڑھے اور آپس ہیں١‏ مل گئے ۶. 


ممارے عہد میں سولانا سید ابو الا علی' سودودی نے عام مفسرین 
کی روش ے قدرے ھٹ کر واقعۂ شق القبر پر روشنی ڈال ے اور 
"اس سالے میں انہوں نے اپنی تحقیق تفصبل کے ساتھ تحریر کردی 
ےے :جس کا غلامہ يہ ہے کہ عجرت ے پانچ سال بل ایک چودھویں 


(ہ). سمولانا تھانوی کی اصل تحریر کے لے ملاجللہ عو ص ے۳٦-۸‏ ۲ 


۷د 


ران کر چاند پیک بھٹا اس کا ایک ٹکڑا سانتے کی بہاڑی کی 
طرف لار دوہر! دوسری طرف رھا. بة کہفیت ایک لحفه بھی پھر 
چائند اپنی اسل حالت ہر آگیا., آنحضرت صلى اقے عليه وحلم اس وقت 
۔نی' ہیں تھے جو حضرات آپ کے عاتھ تھے ان ہے آپ نے فرمایا 
دبکھرو اور گواء رھو. مولانا مودودی کی تحقمق کی رو ے نهە تو 
ابوجہل با کفار مکھ نے اس معجزے کی فرسائش کی تھی اور 
لہ ھی بہ معجزہ آنحضرت صلل اق علم وسلم کی انگشت ہبارک کے 
اشارے ے عالم صدور ہیں آیپا تھا مولانا سودودی نے اس بات 
کا اعتراب کہا ے گە علما کا ایک بڑاگروە اس کو حضور اکرم 
صل ات عيه وسلم کے معجزات میں شمار گرتا ے اور اس بات کا 
قاہل ے کہ یہ معجزہ کفار مک کے مطاليد پر دکھلایا گیا تھا 
لیکن سولانا سودودی گو اس بات کو ٹسلیم کرنے میں اس لیے 
تادل ہے کہ سوائے حضرت انس کے کسی اور صحابی ے اس طرف 
کی گوئی بات منقول نہیں ے. مولانامودودی کے تامل گی سب ے 
بڑی وجہ خود ان کے الفاظ میں بہ ے: 


”سب ہے بڑی بات ىہ کہ قرآن مجمد خود بھی اس واقعے کو 
رعالت دی کی نہیں بلکہ قرب قیامت کی نشانی کے طور پر 
پیش کر رھا ہے البتھ يد اس لحاظ ے حضور کی صداقت کا ایک 
نمایاں ثبوت ضرور تها که آپ نے قیانت کے آئے کی جو خبریں 
لوگوں کو دی تھیں یه واتعه ان کی تصدیق کر رھا تھا١*.‏ 


اس طول کلامی کا ماحصل يہ ہے کہ زیر انظر مفسر نے 
سورة القمر کی پہلی آیت کی تضیر کرتے ھوے جو طوبیل تصه نقل 
کہا ہے وء عجیب و غریب بھی ے اور مزبد تحقیق کا طالب بھی۔ 


زیر نظر تفیر میں سورۃالفیل کی جو تفسیر درج ہے وہ بھی 
دوسرے مفسرین ہے صختلف سے جس کی طرف ڈاکٹر جلال متینی نے 


(ا) اس پوری بحث کے لیے تفہیم القرانء جلد پنجمء طبع چہارم 
ضر کڑی مکتبه اسلامی دھل؛ ستمبر ےے برع ص وج سم ملاحاله هو۔ 


۰ع 


بھی اپئے حاشمه میں اشارہ گر دپیا ہے .. اس فبر نے حبشہ کے 
بادشاہ نجاشی اور بمن کے حاکم ابرھہ کو ایک ھی شخصیت قرار 
دیا ے. اس ے زیادہ تعجي و حیرت کی بات ھم کو بھ نظر آئی 
_ کە اس مفسر نے س۔ورة الکافرون کے بارے میں یه تحریر کیا ے گکهھ 
"این سورة منسوخ است+٭ خدا جائے کس روایت کی بنا پر اس 
مفسر نے ایسا بیان ديا ے . سورۃ الفلق اور سورة الناس کی شان 
نزول میں بیشٹر مفسرین لکھتے رے ہیں کہ جس زمائے میں مدینہ میں 
لبہد بن اعصم یہودی نے حضور اکرم صلى آقہ عليه وسلم پر جادو 
کر دیا تھا اس زسانے میں بہ سورتیں بیک وقت نازل ھوثی تھیں . 
اس مفسر نے کلبی کے حوالے ے لبید بن اعصم بہودی کا ذکر کما 
ے مگر اسی کے ساتھ ساتھ ایک اور روایت بھی تحریر ک ہے 
جس کی رو ے بة جادو ام المومین ہی ہی صفيه کی والده لے کیا تھا 
اور اس جادو کا جو اثر بقول مفسر آنحضرت صلى اہ علیہ وسلم کے 
' جسم اطہر پر هھوا تھا عمارا قلم اس کو نقل کرنے کی جرأت نہیں 
کر پا رھا ے لہذا اس ہے صرف نظر کا جاتا ے . 
اس مطالعے کے آخر میں زیر نظر تفسیر کے دو متون کا مطالعہ 
پیش کرکے ھم اپنی بات ختم کرتے ہیں. سووة القلم کی تضہر کا 
آغاز اس طرح هوتا ےے: 
٭ن و القلم و ىا بسطرون. ما انت بتعمة ریک پمجترن۔ ان 
عہاس گوید گھ این سوگند است کہ خدای عزو جل یلد کردہ 
است بنون. و ”نون ؛ آن ماھی است گه جہان بر پشت اوست و 
آن ماھی انار آب استء زیر آن اندر گاؤ اس و زیر گػاڑ 
انٹرر صخرہ است و زیر صخرہ الدر ثری' است؛ کس لدائد کہ 
زیر ثری' چہست جز خدای عزو جل. و آن ماھی لوا ناسست و 
آن گاڑژ بہموث نام است ۶ . 


[ن اسم ہے قلم کی اور (تقسم ے) ان (ئرشتوں) کے لکھٹے 
کی (جو کہ کاب اعمال ہیں) کہ آپ اپنے رب کے فضل ہے 


(ج) ج ء) صےںجے۔ 2 


٦ 


۔جنون نہیں یں (جیسا کہ مٹکرین بنوت کھتے ہیں!) . :ان 
اس فرىانے ہیں کد بھ ”ن؛ کی سم ے جو اق تمالی! ننے 
گہائی ے اور ٣ن‏ وه مجھلی ے جس ک بثت بر خنا 
(قاہم) اور وہ مجھلىی پائی ہیں ہے اس (ہائی) کے نیچے 
چان ے اور چٹان کے نیجے ثری' ے. ات تعالى' کے علاوہ 
کسی کو اس بات کا علم نہیں ے کہ ٹری' کر نیچے گیا 
سے اور اس مچھل کا نام لیوٹا ے اور اس گاے کا ام بجموث ٭.] 


×فحاک گوید کہ آن ماھی اندر بزرگی و قوت خویش معجب شد؛ 
بک پر خویشتن بطپید؛ خواحعتی کہ عمه جہان زیر و زبر کند 
انگ خدای عز و جل بی بشهای را بیائرید تا یہ بپٹی آن 
اھی اندر شدء پس باز از پیٹی یرون آسد و پیش روی 
او بشہت,. از آنک باز آن ماھی را دو چشم باز مالدہ 
نست و الدر آن پشه عمی نگرد از بیم او چیئن و چیئن لە 
نگریہة است و بر خویشتن ھيیج نہ جنبیده است و نیارد جنبہد از 
بیم آن بشه٠.‏ 


ٹاک کہتے ہیں کہ وه مجھلىی ابنی قوت و عظمت پر مفیور 
اہو گئی ایک بار از خود تڑپنے لکی اوہ چاھھی تھی کلہ :ناری 
دا کو الف پل کر رکھ دے. اسی وقت اق تعال! نے 
ایک بسو کو پمدا کیا وه اس مچھلىی کی اک میں گھس گیا؛ 
پھر اک ے باھر نگل آیا اور اس کے چہرے کے سامنے یٹھ 
گیا ۔ اس کے بعد ے اس مجھلىی کی دونوں آنکھیں کھلی موئی 
ہیں اور و لسی پسو کو دیکھ رھی ے. اس (بچھطی) نے 
اس (بسو) کے خوف بے ادھر ادھر نہیں دیکھا ہے اور اس 
کے خوف ے اہنے آپ کو بالکل جنبش نہیں دی _ے٭.] 


'”دیگر ایدون گھھد کہ ”نون“ نامىی است از نلسہای جزو جل 
وآن نون ”ارحطن* لست, دیگر کوید ”نون دویت ات 


(و) ترجمە مولانا تھالروی؛ ص موہ 


۵‪ 


و این قول ممید بن جیر است و فٌقادہ, و ابن عیاس گوید 
صاد و نون و قاف و آنچه بدین مائد سوگند ات کھ عدای 
عزو جل: اد کرٹھ است و این اصی امت از نلپای خدای عزوجل> 
و سوگند یاد کرده است بقام و قلم ازنور استد؛ درازی فلم 
چندالست کہ از زین قابہ آحمان . دیگر ایدون گوبد کے قلم لگ 
غرہشته ای است؛ ٣و‏ بسطرون“ وما سوگند یاد کرہ بدان 
فرہشتشان کہ عصی نبیسند از کارعای فرزندان آدم . ٭ 


[دوسرا (ثخسص) اس طرح گھتا ے کہ ” نونٴ اقہ تعال! 
کے ئاموں میں ے ایک ام ے ارز وہ ۶ نون * ٭ الیممٹن “ 
ے. دومرا (شخص) اس طرح کہتا ے ”نون“ داوات ےا 
اور یه قول سعید بن جبیر اور قثاده کا ے اور ابن عباء 
پرساتے یں '”'صاد؛؛ ''نون؛؛ ” قاف “ اور جو کچھ اسی طرح 
و قسم ہے جس کا ذکر اق لے گیا ے اور یہ آ3 
کے اسوں میں سے ایک نام ے اور اس لے قلم کی قسم 
کھائی ہے اور (وہ) قلم نور کا ہے جس کی لمائی اٹھی 
ے جتتی زمین ے آسان (تک کی لمبالی). دوحرا (شخص) 
اس طوجح کہتا ے‌ فلم ایک فرشتے کا ام ے٠‏ '٭ اور ان 
کے لکھتے کی “ات نے ان نردتوں کی لم کہالی ‏ جو 
ترزندان آدم کے اعمال لکھتے ہیں. ] 


"سا انت بتعمت ربک ہسجنون؛؛ تو پا چدء بديین نمعت کہ خدا 
ترا داد از پیغامہری و مسلمانی؛ دیوالہ یستی . سوگند از بجر 
ایٹرا بود۔ دیگر اینون گوید ”ما ال بنعمد ربک بمجدون 4 
تو یا چد شکر ومنت مر خدای وا کہ دیوانہ نیستی چٹانکڈ 
ایشان ھمی گویند . > 


[٭آپ اپنے رب کے فضل ے مجنون نہیں ہیں* اے غد آپ 
کو اق نے پبغامبری اور ساعالی کی نععت دی ے آپ دیوائے 
نہیں ہیںء قسم اس بات کے لیے تھی,. دومرے (شخصںے): کا 
اقول ہے ' آپ اپنے رب کے فضل ے مجدون نہیں یں“ نے ٦‏ 


یا 


آپ ائے کم شکر ادا کیجیے که آپ دیوانے نہیں ہیں جیسا که 
پ٭ لوگ کہنے ہیں.] ِۓ 


درج الا عبارت ہے اس بات کا بخوبی اندازہ لگاپا جا سکٹا ے 
گمە زیر نظر سضر دوسروں کی تضمری روابات ہے کس قدر استفادہ 
کرنے کی 'نونش کرٹا ے. اس حقیقت کے باوجود یھ بات همارے 
مثل ے نہیں اترتی که حضرت عبداق ابن عباس نے "نون “ کو 
۔چھلی قرار دیا رکا اور وہ تمام باتیں کیہی ہوں گی جو اقتباس بالا 
کے دروم میں نل ھو چک یں . دوسری طرف يہ بات بھی ذھن 
یں رگھنی ھول کد حضرت عبداق ان عباس نے ٭نون“ کو پا 
تو ۔چھلی قرار ديا وگ پا اسماے الہی ميں ے ایك اسم. پہ 
بات تو قرین فیاس نہیں ے لہ وه ”نون“ کی دو دو تعبہریں کریں, 
''دوسرا نخصں اس طرح کہتا ے“ کے الفاظ لک کر اس مفسر 
نے ایک اور خله یدا گر ديیا ے اب ھمارے لے یہ معلوم 
گرنا بپت دثشوار ے که بةه روابتیں زیر نظر بر لے گماں ہے 
لیں اور ان روایتوں گی اصل کیا ے ؟ 


سورة النعل کی آبت مم میں اقہتعا ی' کا ارثاد هوتا ے ”و 
اذا وقعالفول علیہم اخرجنا لہم دابدۃ سن الارض تکلمہم ان الناس 
کاو باپٹنا لا پوقنون., ( اور جب وعدہ (قیامت کا) ان پر پورا ھوئے 
کو مر تو ھم ان کے لیے زین ے ایک (عجیب) جانور نکائیں 
گے وہ ان ہے بائیں کرے کا کہ کافر لوک ھماری (یعنی اللہ کی ) 
آپتوں پر بقین نہ لاتے١‏ تھے) اس آبت کے ترجمہ اور تفسیر میں 
مفسر لے جو کچھ تحریر کیا ہے وہ یوں ےے: 


سے اذا وع التول علیہم و چون آن کہ که واجب شود عقوت 
ہر ایشان و سزاوار گردند ایشان مر آن کفتار عذاب را چون 
آلکہ کہ اسر معروف لہ گفند و نہی مٹکر, آغر جنا لہم ذابد 


4+ 


() ترجمة مولالا اشرف علی تھائوی . 


4ھ 


سن الارض بیرون آریم از بہر ایشان جانوری گکه اورا 
× داہة الارض ؛؛ خوائند, ہ> 


[و اذا, معلیہمء اور جب اس وقت کھ ان پر سڑا واجی 
موک اور وہ لوگ اس بات پر عذاب کے سمستحق ہوں گے کہ 
وه لوگ معروف کا حکم نہیں دیتے اور مثٹکر ے منع نہیں کرتے . 
اخرجنا. . . الارضء ھم ان کے لیے ایک جانور جس کو ٭ دابدالارض “ 
کہتے ہیں؛ نکائیں١ ]٤‏ . 


'و عل را رضی اق عنه بر۔یدند از این داب کہ آن چہھ چیز 
است علی گفت رضغی اع عنه بخداىی کے دم نھ دارد رش دارد, 
و این اشارتست از علی کہ او از آدسمان باشدء؛ غر چند کھہ 
صربح نهة گفت. و نیز گفد اند گه آن دابه از نشائی ھای 
قیاست است ؛ جانوریست از جانوران , و آمدە است در اخبار 
که پرھا دارد خردو بزرگ؛ و چہار دست و پای دارد۵, و ان 
از عبداقہ عباس روایت می کنند, ہ 


[اور اس داب کے بارے میں لوکوں نے حضرت على رضی اللہ عنھ ہے 
پوچھا کے يہ کیا چیز ہے ؟ علی رضی الہ عنهہ نے فرماباء غدا کی 
قسم دم نہیں رکھتا ے داڑھی رکھتا ہے ؛ اور یہ حضرت علی 
کا اشارہ ے کھ وہ آدمیوں میں ہے ہوکا اکرچہ یه زاب انہوں 
نے صراحت کے ساتھ نہیں کی ہے اور لوگوں نے مه بھی کچا 
سے کھ وہ دابہ قیامت کی علاستوں میں ہے ء جانوروں میں جے 
ایک جانور ے . روایتوں میں آبا ہے لہ اس کے چھولے بڑے 
پر اور چار ھاتھ پاؤں ھوں کے لوک اس بات کو عبداللہ 
بن عباس ے زوابیت کرتے بس.] 


و شعبی گوید کە آن جاور یست ہی موی؛ ای کہ موی ہزان افارد٭ 
وہشم دارد چون اشتر و سرش ہر آسمان می وحد. و نیز گفدائد 





و مقسر نے من الارض؟/؛ کا ترجمہ نہیں کیا ہے 


۹. 


کہ جانوویست کہ مرش چون آسر گاوانست و چشمشق چون چشم 
خوغن و گوش جون کش بیلان و سروش چون مروی گوڑنان و 
گردنش جون گردن اشفر مرغ و سیله اش جون سملڈ شمران و ونگشی 
چون رنگ بلنٹان و نہیکاعش چون نی کہ گرکلن و دلمفی جون 
دم گوسپندان جنگی که سرو دارند و پایہابھی چون پای شعرانء میان هر 
بندی از آن او درازنہ رش بہرون آید و برو عصاى موسی' و 
و انگٹٹری ۔لممان . از آن عصا بر بیشانی؟ٴ مومنان نشان می 
کند سپید؛ عمه رری مومن سپیمد کند و از انگشتری سلیمان نشانی 
نہد سماہ پر پیشانی' کافران؛ عمہ روی کائفر سملہ گردد و ابن قول 
عبداقہ دبیر است و ابن صفت کهھ او کردہ است نتوان دانست از 
خویشتن؛ از پیامبر شنیدہ باشد و هر چہ پیغامبر کوید باشد گردن 
پاید نہاد , ؛٤؛‏ 


[ارر شعہی کہتے ہیں که وہ ایک ہے بال کا جانور ے یعنی 
اس کے بال ٹکری کی طرح کے نہیں ہیںء اونٹ کی طرح کے 
ہیں اور اس کا سر آسمان تک پہونچتا ے . لوگوں نے یہ بھی 
کم' سے کہ وه ایک ایسا جاور ہے جس کا سر کایوں کے 
آمر گی طرح اور اس کی آنکھ سوروں کی آنکھوں کی طرح اور 
کان ھاتھیوں کے کانوں کی طرح اور اس کے سینگ بازہ سنگھوں 
کی سمنگوں کی طرح اور اس کی کردن شتر مرھوں کی گردنوں 
کی طرح اور اس کا رنگ چیتوں کے ونگ کی طرح اور اس 
کی کو کهھه بھیڑیوں کی طرح اور اس کی دم ان لڑنے والی بھیڑوں 
کی طرع جن کے سینگ ہوتی سے اور اس کے ہیر اونٹوں کے پیروں 
کی طرح,. اس ہکے وجود (جسم) کے ھر جوڑ کے درسمان ے 
بارہ عاتو نکلے ھوے ھوں گے جن میں (حضرت) موسی' کا 
عصا اور (حضرت) سلیمان کی انگوٹھی (ہوی) وہ اس عصا 
سے سوسنوں کی بیشانی ہر سفید نشان کرے گا سومن گا پورا 
چہره سفید (سٹور) ھو جاے گا اور انگوٹھی ے کافروں ک 
پیشالی پر سماہ نشان لگائے گا (جس ے) کافر کا بوڑا ‏ چھرہ 
سیاە ھو جاے ۴۴. يد قول عبتداق دیر کا ے,. يہ نت 


۹۹ 


جو انھوں نے بیان کی ہیں ان کے بارے ہیں یه نی کہا 
جا سکٹا کھ یه ان کا اپنا بیمان ےء انہوں نے پیغعیر (صلىی 
اقہ علمہ وسلم) سے سنا ہوگا اور ببیغمبر (صل اقہ علیہ وسلم) 


جو کچھ فرنائے ہیں سچ ہوا ہے اس پر اسر تسلیم حم کرنا 
چاھیے . ] 


٭و گروھی از مفسران گفد اند کہ دابہ شائی است از نشاتی ھای 
قیاست و جزابن ه گفدائد. و نیز گفد اند که آن دابہ از درھای 
زسین تجلمهہ یرون آبد و نیز گقفقائد کہ از زھر صفا پیرون آید ٠‏ 
باز آسدیم ہابت . “ 


[اور مفسروں کی ایک جماعت نے کہا ہے کھ دابہ قیامت کی 
علامتوں میں ہے ایک علامت ہے اس کے علاوہ انہوں نے کجھ 
اور نہیں کجا ے٭ . اور کچھ لوگوں نے کا ے کہ مہ دابہ 
تہامه کی سر زسین کے دوہ ہے باھر آے گا اور کچھ لوگوں 
کا قول ىہ بھی ے۔ کە یہ (بہاڑی) صنا کے نیچے ہے نکلے گا. 
جم آبت کی طرف دوبارہ آتے ہیں.] 


”تکلمہم“ سحخن می گوید این دابد بر آسمان؛ میگوید کہ ابن 
موسن است و این کافر,. و نیز گفداند مخن کوید پر ایشان . 
ان الناس کاو باتتا لا یوقنون. این کلمہ او کوبدڑکھ مرذمان 
مستند کہ باآبدپای ما ناگروبدە بہ بقین. و اگر کسی تعلىبم 
خوائد ”تا؛) وا زیر و " ئاف 6 ہجزم و ”الام“ در زیر :مت می 
کند ایشان را و نغان آن خسگی پروی شان پیدا بادشد . مفسران 
گنداند دا سی ند ایشانراء و داغ او آن باشد کھ پیدا کند 
کفر کافران را و نقلق منالقان راو این آنگہ باشد کہ عدای تطلی! 
نھ پذیرد لیمان کافران یس از آن. و آن آنگلہ باضد که شر حمهہ 
یوی زسین یک سوسن نمائدہ باشدء صمه کافران پنچان باشند و عمه 
سومٹان آشکاراء و عمد کائر مہرند۱,*|, 


۰ : 
ای جلا کولس جسیم نًْ 


٠۹ 


[×رہ ان ہے بات کرے گا یه داب آدمہوں ے بای کرے 
٣‏ وہ کہے گ کہ بە موسن ے یہ کالٹر۔ اور لوگوں نے 
یہ بھی کا ہے کھ وه (دابھ) ان لوگوں ے کہے گا که 
''یئفر لوگ ھماری (یعلی اقہ کی ) آبتوں پر بقین نہ لالے تھے ٭ 
اور اگر کوئی تکلمیم کوت کے زبر؛: ''کٍاف“ کے جزم اور 
٣ل‏ کے زیر کے ہاتھ پڑھتا سے (تو اس کے معنی بہ ہوں گے 
کہ) رہ ان لوگوں کو تھکادے گا اور اس ٹھکان کی علامش 
ان کے چہروں پر ظاھر ہوں گی . مفسروں کا قول ہے کم وہ 
ان لوگوں پر داغ کرے گا اوو اس کا داغ کرنا بی عوکا که 
گافروں کے کفر اور منافقوں کے نفاق کو ظاھر کمرے کا اور به 
اس وقت کے بعد ہوک جب اقہ تعا ی' کافروں کے ايیمان (لائے) 
کو قبول نه کرے گا اور بة اس وقت ہوگا جب روے زمسن 
پر ایک بھی مسوسن نہ ہوگا, تعام کفار ہوشیدہ ہوں گے اور 
لمام سوسن آشکارء اور تمام کافر مر جائسں گ.] 


فرآن پاک كا ارشاد صرف اتنا ہے کھ جب قہات نزدیک ھوگق 
ٹوو اق تعا ی' زین ہے دارہ نکالے گا جو لوگوں ہے باتیں کرے گا ۔ 
اس کے علاوہ قرآن پاک نے دابهہ کے بارے میں کچھ اور نہیں پتلایا 
ے لیکن چیزوں کو سمجھنے کا جو انسانی جذبھ ے اس نے دابھ 
کو متشکل کرنے کی کوشش کی ے اور اس کی اہتدا صدیوں پہلے 
ھی ہو گئی تھی جس کا ایک نمونہ اوپر کی سطور میں درج ہو 
چکا ے ۔ اناہب نہ وکا اگر اس موقع پر ھم اردو گی چار اھم 
تفمبروں کا حواله دبتے ھوے دابہ کے بارے میں ھندوسثائی مفسرین 
کے غبلات بھی اختصار کے ساتھ درج کر دیں تاکھ ہم کو معلوم 
ھو کے کہ داب کے بارے میں اظمار خمال کرتے ہوے بعض مفسرین 
کہاں ہے کہاں چلے گئے ہیں . سب ہے پہلے ہم شاہ عبدالقادر بحدث 
دھلوی کے خیالات کا خلاصهہ اہتے الفاظ میں تحریر کرتے ہیں ۔ 


شاہ عبدالقادر محدث دھلوی نے ” کہتے ہیں × لکھ کر اس جانور 
کا جو نقشہ کھینچا ے وہ کچھ اس طرح ے . ساٹھ گز لہا چوپایە؛ 


۹۲ 


سارے جسم پر زرد زرد رونگٹے ء دو بازوء برق رفتارء منه ائسائوں 
جیسا مگر انتچائی روشن اور چمکدار؛ سر اور سینگ ئیل کاے جیسے؛ 
ان عاتھی کے ہے؛ رنگ چیتا کا؛ گردن اور ٹانگیں اونٹ جیسی ؛ چھاتی 
شمر کی طرح اور دم دنب کی ۔ '' بعض کہٹنے ہیں ؛ لکھ کر شاہ صاحب 
نے یه بھی لکھا ہے کھ اس کا سر اور گردن باھر ھوگی یقیہ جسم زسین میں 
چھبا رے گا اور اس کے پاس حضرت موسی' کا عصا اور حضرت 
سلیمان کی انگوٹھی کا نگیند ھوکا جس کو وه عصا لکاوے کا وه سفیدمئهہ 
کا اور جس کو نگینة لکاوے کا عصماە عنة کا ہو جاے ن۱١.‏ اس 
عبارت میں ”تفمیر کیمبرجچ“ میں مندرچ روابتوں کی کسی حدتک 
صداے باز گثت محسوس کی جا سکتی ے عالالکہ کمان غالب بھ ہے 
کھ ”<تفہر کممبرج ٥‏ شاء صاحب کی نظروں ے کذری نہ وگ , 


صاحب تقسمر حقانی نے دابد الارض کے بارے ہیں جو کجھ تحزیر 
کما ے وہ انھی کے الفاظ میں درج کیا جانا ے . ان کا ارشاد ے؟ 


'”سسلم نے عبداتہ بن عمر ے نقل کیا ہے کھ ہیں نے رسول اتہ 
صلی اہ علمه وسلم ہے سنا آپ فرہاتے تھے؛ قیامت گی اول 
نشائیوں میں ہے آفتاب کا مغرب ہے طلوع کرنا اور داہت الارفی 
کا لوگوں پر دن چڑھے ظامر مونا ہے ارر ان ہیں ے جو 
کوئی پہلے ہو تو دوسری علامت ساتھ ھی ساتھ ھوگ اور بھی 
احادیث صحیحه میں اس کا ذکر آىیا ہے , قرآن مجید ارر 
احادیث صحیحه ے صرف قریب قیامت کے ایک دابہ کا ثیلنا 
ثابت ھوتا ہے جو لوگوں ہے کلام کرے کا اور قدرت الہی کا 
نمونہ ہوگا. اب قرآن میں مہ نہیں کہ دابد الارضص کس شکل 
کا ہوگاء کوئی چار پابہ عوگم یا دو پاؤں. کا عوگاء انسان کی 
صورت هو با کسی اور چیز کی ؟ یہ بائیں علما نے ثابت 
کی ہیں . ععالم التنزیل میں حضرت علىی کا قول نقل کما ے 
که وه ایسا جانور نہ عو جس کے دم ہو بلکہ داڑھی ھوکی؛ 


(ا) تقصمل کے لیے. موضح القرآن؛ مطبوعہ ہورم موی 
سرور ھا سح مء ملاحظہ ہوا ۰ 


مراد آپ کی پہ کہ وہ ایک انان ہوگا. عام خمال یہ ےہ ک> 
يہ وه جانور ہوگا جو کوہ سفا کے زلزله آنے کے بعد اس کی 
کھو؛ ہیں ہے تل گا اور کلام کرے ػ' اور اس ا عام چرچا 
عو . دابة الارضش کی حقیقت بوجد اختلاف اقوال علماء اسلام 
معلوم نہیں مگر قرب قیامت میں کوئی زمین ہر چلتے والں چیڑز 
نمردار ھوگی جو کە ندرت البی کا نموفہ ھوگی , اب خواہ 
وه کوٹی آنان ھو جو ملک میں دورہ کرکے قنرت کے اآثار 
دکھاے با کوئی عجیب و خرمب جانور هو جو لوگوں ے باتی 
کرے اور مشرکہن اور بنکرین کو الزام دے العلم عنداقہ 
آمٹا باہ . ۲٢٢‏ 
سولاتا سید ابوالا علی' سودودی نے دابہ کو ایک جانور قرار 
فیا ے, يه بولنے والا جانور قیاست قاہم ھونے ہے پہلے آغری 
مرقب حجت قاہم کرے گا. انہوں ئے به بھی لکھا ہے کہ اس 
بات کی وضاحت نھیں کی گئی ے کم بد ایک ھی جاور هوگا با 
جالوروں کی کوئی مخصوص جنس . ان کے نزدیک 'دابد من الاوض ؛ 
میں دولوں کا احتمال ے۔. جہاں تک اس جانور کی شکل و صورت 
وغیرە. کم سوال ہے اس سلسلے میں مولااسودودی کا موقف بھ ہے کھ 
اس سطلہلے کی جتنی روابلت بی وه سب ''باھم بہت مخعف اور 
متضاد ہیں“ اس سلسلے میں ان کے یه جلے غخاص طور ے نقل 
کرنے کے لائق یں : 


'' ان چیزوں کہ ذکر ہے بجز ذھن کی براگننگی کے اور کچھ حاصل 
نہیں ھوتا اور ان گے جافئے کا کوئی قائدہ بھی نہیں کمونکهہ 
جس مقصد کے لیے قرآن میں مه ذکر کیا گیا ہے اس ے ان 
فصملات کا گوئی تعلق نہیں ے ۴۔ “ 


() یہ عام یل تو نہیں ےء لام پاکہ ٹس جات کی صراحت 
کرتا ے کہ وہ لوگوں ہے باتیں کرنے کا۔ 

)(٢(‏ تفسیر حقالی؛ ج م ؛ رمضان اب۳ رھ؛ صا چے 
۱ (ء) اس بوری بحث کے لے تنجیں الفرآنء جلد مہ طبع اول 
مرکڑی سکبنہ جماعت اسلامی مندء اکست یور ص ہے بلاحاله عو۔ 


سولاا عبدالماجھ دویابادی نے اپنی تفسبر ہیں احادیث صحیحدۂ کا حوالہ 
دیتے ھوے لکھا ے کھ قیامت قاہم عونے ے پہلے بہت سی عوھیيی ز خریک! 
چیڑیں ظاھر عوں گی . عجیب و ریب چیڑوں بارے میں انہوں ئے اس خیال 
کا اظجار کے ہے کہ جب تک وہ اھر نہیں عوجانئیی سمجھ میں نہیں 
آنسں ۔ اس س۔لسلمے ہیں انہوں ئی ویلء؛ تار یلیفئون وغیرہ کی مثالیں 
دی بب اور لکھا سے کہ جبي ب٭ چیزیں طاھر ہو گئیں تب ھی 
۔مجھ میں آئیسں . سولانا دریابادی کے نؤزدیک دابہ غیام قیاست ے 
تبل کی آخر ترین علاست ہے اس لیے اگر وذ عجہب ٹرین بھی ھو 
تو چندان باعث ثعجپ نہیں ؛ ًولاتا دریابادی ئے ایک حدیث کا حرالہ 
دیتے ھوے اس جانور کا نام احساسہ لکھا ے انھوں نے من الارضے 
کہ قرانی لفظ ہر خاص طور ہے زور دبا ے اور یہ خیال ظاھر کیا 
ےچے کہ بد جانور قوالد و تناسل کے ذریعے لہ پیدا عو ۶ بلگھ یه 
اڑ خود پیدا ھو جاے گا؛“؛ داب کے بارے جو روابتیں دوسری 
جکپوں پر بیان عوئھمی ہیں ان کا بطلان مولاتا دریابادی نے امام 
راؤی کے اس قول ہے کیا سے کلاب الجی انس باب میں غر صراحت 
ہے خاموش ے؛ اب اگر کوئی بات قول رسول ے ثابت ھو جاے؛ 
وہ تو خھر مان یىی جاے کی باقی اوز کوئی کے قابل الئفات نہیں . ۱۶ 


عم نے اس مطالعے کے شروع میں تحریر کیا تھا کہ زیر نظر 
تقسیر معروف بہ تفسہیر کمھمبرج میں قصص و روابات کا عنصر دوسری 
تفسہروں کے مقابلے ہیں کم ہےے,. جب ھم نے اس لنفسہر پر ایک 
مری نظر ڈالی تو ہم کو اس میں بہت سی بائیں * مھیٹ و قري٭ 
آئیں جن میں ے چند کا لذکرہ درج بالا سطور میں کردیا یپ 
خیال موقا ے کہ اگر اس تفسبر میں بھی قصص و ووابات کی 
بہتات ھوتی تو اس کو ”عجیب و غرببي تفسیر* قرار دیا جا سکٹا 
بہ مر حال صوف دوج بالا باتوں عی ے اس ار کا اندازہ 
ٹیا جا سکتا ے کد چوتھی صدی ھجری کے ابرائی سملدانوں میں 
کی قسم کے ناو و غیالات کا غلبہ تھا اور قرآن مجید کی ضہر 
ہی بھی ان افکار و خمالات گا کس حد تک عصمل دخل تھا, 





() تفسیر ماجدیء مطبوعہ تاج کی لظاوری ہے میں ۸۷| 
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شہیر احمد ہش فوری *٭ 


عہد حاضر میں آملامی مشرق ئيٴ جن عظیم دشخصیکوں کو جم دیا 
ہے ان میں علامہ اقبال کو ایک مناز مقام حاصل ہے , اپنی تعلیم 
کے اعتبار ہے ىہ فلسفی تھے ؛ بیته کے لحاظ ے قانون دں یا بیرسارہ 
ادبی حثیت ہے شاعر نغزگفتار اور پلک زندگ ہیں مفکر و ملح . 
انھوں نے ملت سرحومه کی عروق مرئہ ہیں کی جان ڈالنے کے لے 
ایے ایک پیغام عمل دیاء جس کے ابلاغ کے لے ان کے ننس گرم 
نے اپنی خداداد شاعرانھ صلاحیخوں کو وف کر دنا اور لے ستحکم 
اور پاندار بنیادوں پر اتوار کرنے کے لیے اپٹے فلخیانہ تبعر و تمہر 
ہے بھر پور ڈالده اٹھابا 


ان کی عمر عزبز ىا معدبہ عمه تحلیل عەل ہیں گژزرا؛ پہلے 
'۔کول؛ بھر کالج؛ پھر یونیورسٹی اور آخر ہیں ولابت 


اسکول اور کالج میں شقیق اسقاد کی تاگردی نے ان کی انی 
صلاحیتوں کو برولیے کر لائے میں سونیے پر صماکھ کا مم کا 
نکٹھ سنجی اور فکتہ آئرپتی کی ٹیکنیک میں فسنکہ عالی یااصی آٹرنے 
کہ لیے انہوں نے اائفم قدیم کے دواوین و کلیات کا بڑی ۵قت نظار 
ہے سطالعه کیا اور شاعراله تلمیعات کے روایتی یانات پر وتوف 
بہم پہونچایا, یہی معلومات آیدہ چل کر ان کے ”مطالعة اسلامہات /' 
کا بنیادی سرمایہ بنیں . 


شمیں الصكاء سمر حسن اپنے وقت کے بڑے فاضل تھے اور متداول 
اعلامی علوم ہے آھنا _. لیکن قدیم سداری کے علماء بوریا نشین کی 


پسسسے1یےوتھسرسستچہ وس ےجس تیم سے 
٭ سولانا شبیر احمد ۔خیاں بھوری؛ سابق رجسٹرار ؛ اماحاات غربی و 
قارسيء مرف تعلیم ؛ ار پردوش ؛ اله4آپائے 


۹۸ ٌ 


طرح علرم درسمه میں ان کے تبحر و تمبو کی کیقیت ہنوز منظر عام 
پر نہیں آئی, فس لیے داعراه ذوق کی قربیت کے سًاتھ عونمار 
ناگره کی سعلومات میں انھرں نے جر اضافه کہاء اس کی توعیستہ 
عنوز گومگر ھی میں ے. 


کلم اور یونیورسٹی میں فلفقہ ان کے مطائعہ کا عصرصی موضوع 
تھا اسی ففه میں انھوں نے امتہاز کے ساتھ پنجاب مونیورسٹی ہے 
ابم۔ اے گا امتحان پاس کٹا اور اسی میں تخصص کے لیے وہ ولابت 
نٹریف لے گئے. وھاں انھوں نے پیرمڑی کی سند حاصل کیء لوک بھ 
غصود بالذات نہیں تھی؛ ایک ضمنی مثغله تھاء اگرچہ بعد میں 
سب معاش کے لیے انھوں نے آے ھی اپنا بیشه بنا لیا, فلمه 
کے اندر ان کا مطئعه صرف نصابی ُابوں عی تک محفود نہ تهاء 
بلکۃ مخعاف قکری تحریکوں اور ناسغیانله ہذاھعب فکری کا بھی 
قرو بے سی وت ہے لاہ گیا کن ھا ظا رت 
بورپبی حکماء کے افطر ے واقفیت تک محدود تیا,. 


یامی سنہ لک ذربائی 





قدیمء بالخصوص حکمامہ اسلام کی کاوشوں تک ان کی رسائی نہیں 
ھر رسکی اور ہو بھی نس طرح سکتی تھی ,. دانشمندان بورپ نے 
فرون وسطی' کے سلیحی مفکرین کی تنکیری سرگرمیوں کو جہہالت 
ہے بپشٹتارہ ے تعبیر ا تہا, ان کی ققلید میں متجددین روزگر نے 
علوم عقليه میں افاضل لام کی سرگرمیوں کو ” کوہ کندن و کاہ 
برآوردن“ و ٭ دقیانوسیت “؛ اور خدا معلوم کن کن مضحکہ خیز غخطابات 
سے واڑا تھا۔ ادھر خود مدارس میں معقولات (منطلق و غلسفهھ) ک 
تعلیم چند گھسی پٹی کتابوں تک محدود عوکر وہ گئی تھی . 
مخیر کلاسیکی ( غیر این سینائی) غلسفه ے اعتناء کا سوال ھی نہیں تھا۔ 
فلسغیالہ ۔مرگرمیوں کی وہ منظم پییکش جو آج تحقیقی کاو ک 
'بفولت عام ے ء؛ عللائے مدارس کے لیے لاطینی ے کم نہیں تھی ؛ 
اور اکر ھوتی بھی تو اس کا پورا سرمابہ عربی میں ھوتاء جس کے 


+٦ 
کس و اھ قدرت نہیں تھیء جو انگر‎ 


ظاعر ہے ان حالات ہیں جب خود عربی 
عققود هو تو پھر اس زہدانه کی پونیورسٹہوں ہیں 
کی تیم کا کما سوال ہوتا. بہ تو جب ےء ‏ الاو ٹھ 
قائم عوثٹی ےء یہاں رر تک جال توجہ 
ھولثی ے؛ ٤‏ اکرچھہ عنوز روز اول ے۔ سدسسن 

ا ا 

عق ارہ جات سے سی سر ای بد وو ا 

اسلامیه کے سًاتھ علاسہ کے اعتناء کا کوئی سوالوھی پیدا نہیں ھوا, 


کر را س۷ 
دی ھی 





: 0م 


اسلاے قلہفهہ کے ساتھ اعتناء 
۰ سفرقیں 

مگر بھ بات بھی ایک اسجوںہ نے کم نہیں کہ ولایف یکم :کر 
انھوں نے پی۔ایچڈی کے لیے جو سوضوع مامخب کیا ہوم اسلابی 
قلفه ھی تهاء؛ اور اس کلوش کو انھوں نے 





دو 
٥۲‏ ما دءنوزطج: 51 )ہ ٥ہ‏ جب ص ۵مہ 21 


کے عنوان ہے میونخ میں پیش کیا. مگر جس پنیادی سرماقہ کی مدد 
ے انھوں نے بھ مقالة غضملت مرتب کوا؛ وه ما تو نضائے پورب کی 
×تحقیقات الیقھ* پر مشتمل تیاء یا بھر مفکرین شخدم کے وہ چند 
اصل کكتب‌ورسائل تیھے؛ جن کا ان کے مورپوی اساتفعڈ خی :ٹاہ ”دبا 
تھا اور جس. ے 'نحراف ان کے لیے ہمنزله الحاھ تھا“ اس کے بعد 
١س‏ نام نہاد ”فلۂۂ عجیم+٭ کی عامی و تحمقی سیثمت عشمت کسی مزید 
تبصرے: کی محتاج نہیں رہتی . چنانچہ جب ہزم بُاقال ٠‏ لو گے اس 
کعاب کا قہما ایٹڈیشن شائم لیا تو پروفیسر سے پیضسہ ز 
اقبال کے استاد ہیک ٹیگرٹ ھی کے شاکرد اور جو ھلی گڑ 

مسلم یونیورنٹی میں عرصذ دراز تک نلفه کے شہموبےھ وہ 

رے تھے اور اس لیے اسلامی فلمه ے فی 
اس نئے اپٹیشن کے یش لفظ میں لکھا: 


2۰ 
+٠٠ 





رس 












٣‏ دی ناصال بجع مع ۲۱ صمعل ‏ وط ام +٠١‏ :1ء ّمعیسی 
پر ے1 وووو٭ءإطءےے:< صء) ہہ:٭؛٭حل لد 
ءاررل ےژوز لاںو عط عاتث۔ ؛نطل ےہ عح:؟ ہت ےی 


ہک داں آد ‏ نطاوموطا طم 


انگرھری ابفہڈن اس تد و نہر ک5 آتمے دار ے 


نے کھ اکر کسی فاضل نے کسی علم کا کوئی 
مج سنا سبف پڑھا هو تو جوانی میں اس کی ”شرح۔ 
ڑٌے ساتھ پڑھ لے اور اگر اس ''شرح؟“ کے مغلقات 
ىبض گی توضوح پر بشتمل کوئی حاشمہ ہو [ جیسے 
جی “ پر ” حاشود قدبمه“ با ”حائمة جدیدء“ یا ان 
شمرازی با ان کے قلاینہ ے '' حواشی على الحواعی“] 
وی دوسری تصیف غو [ڑجیسے صدراے شمرازی 
کات الحکمد“ کے بعد حکمد المین] یا مثا9 برگسان کی 
ا ا متا٦“‏ ے بعد ایی۔ الگزنٹر (دمعطلۂ ۹۰) ک 
٣:‏ وم5“ تو پمرانہ سا ی میں بھی اے اس کے 
کوئی تکاف نہ ہوکا, لیکن اگر پیرانہ سا ی میں 
سوضوع کا دشامک5ر پڑھنا پڑےء جس کے بنھادی مقدمات 
پڑھے ھوں تو اس ہر سیر حاصل قبضرہ تو دوگتٹار؛ 
مطالب ہے پی الجصله آئنائی بھی مشٹکوک ے.۔ 


ےت 


میں 


ثال کے طور هر اگر س٭ا محمود جونیوری کو 
باڑٹحه “ میں بپر باقر داماد کے ''نظریه حدوت 
برخچے اڑادئے تھے ؛ کسی عیب عصر بورپی 
کا قرجعه مل جاتاء تو اس کی تنقید و تنقیص 
اس کے سمجهنے میں بھی داتوں کو پسبه آجاتا 
الەآیادی یق '' تمویهہ“ کا جس سہولب ہے رد لکھ 
با سبنوز' کے کسی شاھکار پر اس سہولت ے ت 








اور کچ ابسی ھی صورت حال علاے 0-0 وش آئی. 
انھوں نے سنا تھا کہ اام راڑی نے ”لہ زقن .ہو اپنی کیلب 
" انصاحت الشرقیہ ٦‏ میں ابڑی سیر عامل ابحت تق ے۔ ابر اچ 
کے ڑھے اور سجیے ہیں نکف خواء تو پیل تو ید پلیان 
ندوی ہے اس کاب کی کممابی کا ٹکوە کرے "'زیاله, 
میں اسام رازی کے غیالات کا خلاصہ نلبد کرک ارمال قربائے کی 
درخواسمت دی اور بعد میں انھیں اطلاع و : 


ان ۱ اہ 
امام زاڑی کی سباحب سشرقیہ میں آج کل دیکھ وا 5 


معلوم ' نہیں سند عاحب لے مطاوبہ غلامہ بیچھا یا پھیںە .اود 
کو چیا میں :سس عوبع بس ہے کو . 
اور نه ھی انے ذاتی مطالعه ے کجھ اخذ نر 

تو ”خطبات/“ میں اس کی کوئی شہادت 
”خطبات+“؛ کے اردو ترجمہ میں جو ان کی حک و 
کیا گیا تا اس استفادے کا دوٹئی اشارہ 
آخری زمانه کے کلام میں اس کا کوئی المام نظر 









یہی حال ''شرح سواقف“ کا ے۱ سے تن قالت' 
کو اپنے سکتوب مورخہ مم ستمبر ۹ر میں اطلام 


۷ھ 


ہے رھ ہے ےےے 


شرح مواقف دیکھ رھا ہوں “ 
مکر اس ہے استفادہ کی بھی کوئی ادنی' 
نہیں تی . 


وق ہج تد دا 

5 4 ی٣‏ رھ مب لم × اتقان الم نان “کے احتفادے کا سے ۔ 
فبا ےد امامزلة! نے ”'سلله زمان ٭ کے ساسلے ہیں مفکرقن اسلام 
جر بات ے داف ہونے کے لیے دوسری کتابوں کے علاوه سولانا 
برکات, سد ا نا ارقی ے ت- ٭ اتقان العرفان؛“ کا بھی مشورہ 
نے 7 رسالٴ ۳ پڑھا ارر ۔مجھا . مکر کیا انت پهھ خود 
انھیں ے' سٹے ‏ اپیے اگلے مکتوب میں فرماتے ہجا: 


''سولری سید برئت احصسد مرحوم نے دھر اور زمان میں امتماز 


کرک کسی غدر مٹکلات کو ”کم کرئے کی کوٹ کی ےا 


لی للعجب ! علاہه نے اس تدفیق کو بہکە جنبش قلم مولا۔ 
پرکات احمد مرحوم کی طبعزاد فرار دے دھاء حالالکہ ''دھر؟؛ اور ”'زسانلٴ 
بی پہ تندفبقی بہت قدیم ے. مولانا بریت احمد ے لوئی سات سو 
سال قبل امام رازی نے ”'المحصل ٠“‏ میں اس کا حواله دیا تیا۔ نیز 
"“'سباحث مشرقيه“ میں اس قدقیق کو انہوں نے ( اسام رازی نے) 
تہخ ہو علی سینا کی طرف سوب کیا ہے جو سولانا برکات احمد 
صاحب ہے کوٹی اہک مرار حال پہلے تھا, لیکن یه تفقیق غاذاً 
ٹہخ ہو علی سینا ے بھی پپاہ کی ے؛ کمونکہ اسی طرح ک 
ایک تدفیق نو فلاطونی فلسفی دمسقیوس ( ولالہ٭٭0800) کے یہاں ملتی 
ارر اسی ہے فلاسفه سلاہ کے یہاں آئی۔ مگر علامهہ ہی لہ 
اے مولانا بر کات احمد کی طبع زاد فرما رہےے ہیں ۔ 


اور اوررے بھی زبادہ لطف کی بات یه ے کھ مولانا بریٹت 
احمد اپئے پر کی ببعیت میں عود اس تدتبق کے منکر ہلکہ اس ہے 
بیزار اوو دروئے ابطال ہیں . وہ سئلهہ زبان کی مشکلات :و لم 
‌کرھٹگے ؟ ےہ تو اس تدقیقی کا بار ہار حواله دے کر مسشلہ َ 
'منوابت' کر اود بڑھاتے ہیں؛ نا آنکھ زمانهہ :کے (وجود خارجیٰ ے) 
ایا ِٴ تیہ اپنے دعوے عی ہے دبتبردار عو جائیں. ان کے 
لائق سو کان احمد کہ )_ آخری الفاظ ہیں : 


ل بالدھر بافواحهہم “, رک 





[کیونک ”دھر* کا قول انھیں (زمانه کے وجود خارجی کے 
مدعیوں) کے مل ہے نکلا موا نون ےآ 


اس خوش لفہمی گی وجه ظاھر ے که سفل رم۔ )من اھ 
ان کی پختگٴ فکر کا زمانہ ے جبکہ بورپی فلاسفہ ہیگلء برگسان 
نٹشے؛ آثن سٹائن وغیرە وخیره شعوری طور ان کے شل و دماغ میںی 
رم بس چکے تھے اور ان کم انداز ٹکر ان پر شالی آچکا تھا , 
عکمائے اسلام کے افتار کے اخذ و ادراک کے لیے جس اذعلی 
پس سنظر کی ضرورت ے؛ ان کے پاس برائے ام ھی تھا 


علامه کی علمی علاحمیت مسلم؛ مگر ھرکام کے لیے عمر کی 
ایک سخصوص .۔نزل ھوا کرتی ے اور بہی بنہادی سبب ہے ان کے 
اکٹر تسےامحات کا 


رھنماؤں کی منزل نادناسی 


دوسری وجهھ ان کی خوش لہمی ٹھی جو اکٹثر غحلط ملہمی پر 
بح ھو' کرتقی ٹھی . انہیں بعض مھا صربن کے عاتھ غیر معحمولیل 
عقہدت تھی اور وه انھیں علوم اسلاممه کی جوثے شہر کا فرھاد کجا 
کرتے تھے. نکر ”هر ہردے و ھر کارے “ اور بہ خوش فمہمی انھوں 
انی تحفیق کی اجازت نہیں دیٹی تھی کہ يہ افاضل کن ٭ علوم کی 
جوئے شیر کے فرهھاد؛٤؛‏ ہیں اور کن علوم میں انھی کی سطح پر 
ہیں. وه ان درسگنٹھوں کے فارغ التحہصیل فضلاء ہے بھی اپنے بپندیدہ 
علوم میں تبحر و دستگاہ ھا ىی کی خوش فہمی میں مبتلا تھے؛ جہاں ے 
ثانراد ” معقولات* کو دیس نکلا ہلا تھا ۔, بثاڑ اٹھوں نے اپنے 
ایک خط میں لکھا تھا 


”٭شسی بارغه یا صنرا میں جہاں زمان کی حقیقت کے متعلق 
میت ہے اقوال نقل کے ہیں؛ ان میں ایک قول بھ سے کھ 
زاله خدا ے ۔. بخاری میں ایک حدیث بھی لی ون کے 
کہ لاتسپوا الدھر الخ ٠.‏ کیا حکمائے اسلام یں سے کسی پا 


۱ ٠ 
٤ آد یسوی ہل‎ 

5 84 اس قزر و 
"٠‏ اک ا 
: 


۹۰۳ 
پ۹ مفھپ اختھار کیا ے. اگر ابسا هو تو یہ جو کہاں 


ملیگی . > 


١ہ‏ '”یدراة اور "نس بازقهہ٭ اس زمانه می کوئی نادرو 
ایاپ "کقابیں نہیں نھیں . درس نظامی کی مطولات میں مشمول نہسں 
اور اعلمگلت نو علوم اسلاميه ک سرکز تھا۔ کؤں کؤں میں ۔درے 
تھے؛ جچاں اس وقت ان کتابوں کے سیکڑوں نسخے ھوں گے.۔ خود 
دارائمصفین ہیں بھی ان نابوں کے متمعدد مطلؤمہ اور ۔خاوطهہ 
نھے ھولگے . نگر مصہبت بھ نھی کہ مکتوب الم انھیں ھاتھہ 
ہے چھونا بھی ناچائز سمجھتے تھے ؛ ورنہ اقبال کے خط کا جواب 
کوئی اپیا مشگل سےله تھ نیاء کیونکه دونوں کتابوں (٦صنرا‏ “ 
اور ٭ دس بازنت*) ہیں ہلله زان یق بعث کے آخر میں اس 
منعب کو لہ ”زان واجب الومود ے“ مرجوح اور ضعیف بتایا 
کیا ے اور اس کا ارد بھی لکھا ے ۔ 


جہ غیر مہ تو نابراد معقولات کی بات تھی .. گر حدیث 
لانےہوا الدھر کے ذریعه ''تاله زمان؛“ پر استدلال کے لیے مکتوب المہ 
لے ملع ند فرماکر اچها نہیں کیا . ىد حدیث تو صحاح سثتهھ کیک 
اکٹر. ثتابوں میں مذکور ے. اس ہر خاىوئی اختيار کرکے اور 
اس گج صحیح ععلی نە بتاکر آنھوں نے سائل کو بھٹکتے کے لے 
آراہ چھوڑ دہا۔.۔ وا یل آفقہ المشتق' ! ۔ 


+ہ۔ہ رھا تہسر! حوال که ٣۷‏ کها حکمائے الام میں ہے کسی 
نے په منھپ اختبار کها ہے ؟؛“ تاریخ فکر اسلاسی کا بڑا مشکل 
عوال تھا مگر خالب ظن يہ سے کہ اگر علامہ خود کاوش و 
تحقیق ے کام لیتے تو شابد زیادہ مفید نتائٗج پر بہونچ سکتے تھے . 
مگر برا ہو خوش فہمی کا کہ لہ خود کوئی بشمر ننتیجہ اخڈ فرما 
سکیے اور لم بد عقیدت مفرطہ ھی کسی کلام آسکی ,. ان کی بنیادی 
غاط بہی تھی که 


آنچھ خوھ داشت زیگائه تمدا سی کرد 


ری 


اسی طرح انھوں نے بیر ید علىی شا گولڑوی ہے بھی مسلله 
زسان کے متعلق شیخ ابن عربی کے خیالات معلوم کرا چاے تھے ؛ 
کیونکھ پیر صاحب اننے وقت کے جشضع ثشربعت و طریقت شیخ تھے 
اور علوم ظاھری و باطنی دونوں میں دستکہ عا لی رکھتے تھے . علامہ 
کا النداز فکر کچھ اس طرح کا تھا 


* چوٹکه پیر صاحب تصوف کے اسرار و رموز کے سحرم راز ہیں:؛ 


٭اس لیے شیخ اکبر کے افکار پر بھی علىی وجھ البصیره خبرة تامہ 
رکھتے عونگے؛ 


+* اس لیے ٣”‏ فتوحات مکی“ کی تعلممات کے بھی دانائے رموز 
عونگے ؛ 


٭ اس لے مہخ اکبر نے ' فتوحات سکیہ ٭ کے اندر سلله زان 
کے بارے میں جو کچھ لکھا ے؛ اس کی شُرع و توضیح علی' 
وجہ الکمال کر سکتہے ہیں . 


لیکن 
اے بسا آرزو کہ خاک غلمہ 


سید صاحب نے مطلوبة غلاصہ بهیجئے کا وعدہ بھی کر 'اء 
بنکہ ثھائی تین سال بعد بهھیج بھی دیاء مگر پیر عناحب نے علامہ 
کے خط کو درخور جواب تک نە سمجھا, 


اس قسم کم ایک واقعد رسالہ '' غابد الا۔کان می معرفۃ الزمان 
و المکان* کے سلہلے میں رونما ہوا, ۷مسئلہ زمان “ کے ساتھ اقبال کی 
غیر معمولل دلچسمی کے پیش نظر حضرت مولانا ا ور شا کشمیری رحمۃ اق 
علمد نے انھیں ایک رساله دیا تھاء جس کا نام ٭ غامہ الامکان فی درایہ۔ 
الزمان؛؛ بتایا تھا اور کہا تھا کہ یہ عراقی کی تصنیف ے. علامہ 
اس ے بہت زیادہ متائر ہوئے اور “ خطبات ٭ کے تیسرے اوز پانچویں 
لیکچر میں عراقی کی طرف متسوب کر کے اس کا غلاصہ. نقل کر دیا, 


ات 


ان کے متہمین نے بھی اس اندماپ پر انظر گائی گی فرووہ محسوس 
نہیں گی ؛ جنانچہ پروفار غلیفه عبدالحکیم نے " ٹکر اقبال> میں اور 
ڈ١اکٹر‏ رفی الغین صدیقی نے * الال کا تقصور ژمان و مکلك“ میں اس 
تردہم "کر عرانی ھی کی طبیزاد بناہا. 


بعد میں دوسرے فضلاء نے بھی لے ایک حقیقت واقعی سجھ لاء 
ہنی اس کی وج ے بڑی الجھٹیں پیدا ہو گئیں؛ چنانچجہ دھلل 
بوندورمٹی میں جب ڈاکٹر آھوجہ نے عراقی پر اپنا مقالة فضملت ىرتب 
سیا کو اس بات کی تحقیق کیء مگر کہیس بھی انهھیں اس مزعومہ 
رسالۂ عراقی؛“؛ کا سراغ نك مل سکا, اسی طرح جب ڈاکٹر سعید 
ننسی نے * “فلیات عراقی؟“ کو ایٹٹ کیا تو انھیں بھی اس کا 
نہیں یتہ الہ چلا۔ 

لہذا اس کے درپے تحقیق و جستجو ھونا فطری تھا. مه .ہد 
سج قرب رائم الحروف کو راممور جانے کا اتفاق ہوا۔ میں اس 
زمانہ میں ٭ اقبال کے تصور زمانٴ' کے سلہلے میں جو کچھ لکھ 
رھا تھاء وهاں رنا لائبریری گی فہرست کتب فارسی میں اس غنوان 
ہے بلنے جلتے دو رسالوں كػا نام سلا. نگلواکر دیکھا تو معلوم ھوا 
کہ ضسون وھی ے جو اقبال نے خطبات میں عرائی کے حواہ 
ہے نقل کیا ے؛ مگر مصنف کا نام مختلف تھا بعنی عمن القضاۃ 
سید (علی) عمدانی . پہ دو شخصیتیں ہیں : ایک ابو الثضائل عین القضاة عبداقہ 
بن ید المہائجی اور وسرے ابر سمد على بن شہابپالدین بن ٭ 
الھمدالی . عمدائی دونوں ہیں اوز عراقی بھی عمدانی ہیں. ایر سید ھلی 
عمدائی نے تصوف میں رسائل گی ایک کر تعداد لکھی ہے؛ مگر 
اس کثرت تعداد کے باوجود نہ تو ان میں اس عنوان کا کوئی رساله 
ہے اور لہ ان میں ہے کسی کے ام ھی ے ید ظاھر ھوٹا ے که 
اس کا موضوع ٭ سللہ زمان و مان“ ھوگا. 


عین القضاۃ عمدانی اپنے تلظ کے اعتبار ے قلسفی مزاج صولی 
معلوم هوٹے ہیں بیھتی نے ” نتم صوان الحکمد میں لکھا ے کھ 


رن 


وه الام زی کے برادر اھر احعد خزال کے اور طلفی غاعر رو 
میتدان عمر غیام کے شاگرد تھے اس لے گمان ھوا کھ 
انھوں نے فلغه کے اس مخلق مکئلے پر خالہ فرسائی کی عوگ. 
لیکن اکر اوہ اسی فلسفمائه مزاج کے تھے تو شاید ان کی کسی 
دوسری کتاب میں اس اداز تقکر کی جھی مل جائے. ان ک 
'''زدة الحقائیٰ* مشھور ے., شاید اس کتاب کی تقفللف بڑوعی ھی کی 
بنا پر قہستان کے باطنی اللنحلھ ایر مسخشم ‏ اصرالدین اس ے ساائو تھا 
اور اسی وجة ہے اس ئے مجدد نلفة خواجه نصیرالدین طوسی ے 
اس کی شرح لکھ'ے کی فرمائش کی تھی. محقق طوسی کی ؟'شرح زہده 
الحقائق “۶ تو نہیں مل سکی؛ نگر شیخ بندەنواز کیسودراز لے اس پر 
جو شرح لکھی تھی اوہ مل کئی مگر اس میں ” زمان؛“ و ٣‏ مکان * 
گی کوئی بحث ھی نہیں ے۔ 


عراقی کی ''لمعات٭ میں بھی ان سائل ے ”کوئی تعرض نہیں 
کیا گیا؛ لج+ذا تھک کر بہھ کاوش ھی چھوڑ دی ۔ 


نگر جس زمانه میں علامة ہہر مہر علىل ثاہ اور سایٹر عبداللہ 
چختائی کو کمال یقن کے ساتھ لکھ رے تھے کہ زیر بحث رساله 
اور اس میں مذکور توضیح عراقی کی طبعزاد ہیںء اسی زبانھ میں 
لیک ایرانی فاضل مرزا عبدالحسین مونس نعمت اللہی نے ٭رائل شاہ 
نممداللہ * کے ساتھ زیر بحث رساله کو بھی ثائمع کر دیا, آذھر ایک 
اور فاضل احمد منزوی نے فارسی مخطوطات کی ایک مبسوط ٹہرست 
بعنوان ٭ فہرحت نسخائے غطی فارسی * دائع کی اور اس میا اسی ' کتاب 
کے کوئی سترہ نسخوں کا ذکر کہا, اعی دوران میں مختلف 
کتي خانوں کے فہرست نہاروں نے اس سلسلے میں سونیا کے تذکروں 
ہیں سولانا جاسی کی نفحات الائس* اور حاجی غلینہ کی ×کشف 
الظنون؛؛ کھنکل ڈالیںء جس ہے معلوم وا که 


7 رسانہ کا صحیح نام :تال" الا سان کی معرھ الزبان و المکان٭ 
٦‏ اور : 5 یا٭ 


۰۸), 


ج-۔ مصنف کا ام "''شیخ سحمود الا عٹری ے (ہرار ام قاج الدین 
محسمود بن غداداد اشنہی ) 

مولاا کشعھری کا علمی تبجرء علم حدیث میں ان کا پايدہ سا ىی 
اور علوم مقداولہ میں ان کی دستگلہ عا یل حقیقت سلمهہ ے؛ ہگر 
'' کنا بہات (۰٢‏ جطامچەچ نا815 ) کا غن ایک بالکل ھی جداگنہ علم ےے . 
ضروری نہیں لہ ایک عظممالان صارت تعہر کرنے والا' انجیٹیر 
گی بننشہ کی مختلف اضام یں بھی امتماز کر سکے کہ 

ھر مردے و ھرکارے 

نظریات تراشی 

علاہ افقبال کے تسامحات کا اھک سبب يه بھی ہے کہ وہ 


محیح معلومات کی کوقاعی طلب کی تلافی خود ساختہ نظریات ے 
کہا کر نے تھے اور 44ر اس ل- بڑی بلند فکری عمارٹیں تعمور 


فرنات؛ جو 
ان اوھن البموت لبھت العنکبوت ؛؟ 
کا مصداق ابت ہوتیں, مثلاً انھوں نے ایک نظریہ یہ تراٹا تھا که 
'' م۸ ء(ك0د!>- ات ڑلادت ”۴دت عد٭ ص٭ :د0 عط ۶٤ہ‏ :نعاحہ ط5“ 
[قرآن کی روح بنیادی طور پر ٭ کلا سیکہت بیزار* (یا ۶”مخالف 
یوائیت پسندی ") ج] 
انھیں اس نظریه کی صحت پر اتنا شدید اصرار تھا که وه بزھم 
خود زے واضح بالذات اور مسحتفنی عزالثبوت سمجھتے تھے . 
پھر اس پر آانھوں نے قیشات کی سربنلک عمارتیں قائم فرمائیں ۔ 
متاؤ 


'اس حقیقت کو ئهہ سمجھتے هوئے کہ قرآن گی روح بنیادی 
طور پر کلاسیکیت بہزار (مخالف یرنانیت بندی) ہے اور یوالی 


۰۹ 


صفکرین بر پورا اعتاد۵ کرتے عوئے سلمانوں میں پہلا رجحان و 
ملان بھ پہدا ھوا کہ وہ قرآن کو یونانی فلحفهہ کی روشنی 
میں سمجھیں ؟> 
دوسری جگھ فرساتے ہیں : 
*٭قرآن کے ابتدائی طالب علم قرآن کو یونانی فکر گی روشنی 
میں پڑھتے اور سمجھتے تھے . انہیں اس حقیقت تک پہونچئے 
میں که قرآن کی روح حقیقی طور پر ہونانیت ہہزار ے؛ 
دوسو سال لگے ٭“ 
اس اصرار بیجا کا نتیجه تھا کہ انھوں نے للامی ئثثقافت کو ہونانی 
علوم کی افادیت ے مابوسی کا نتیجه قرار دیا, ھرسٹائے ہیں ؛ 
'قرآن کو یونانی فکر کی روشنی میں پڑھنے اور سمجھئے کی 
اس. کوشش کا نتیجھ؛ نائائی ےٍِ سوا اور کیا هو سکتا تھا 
لور اسی 'اکاسمی کے نتیجہ میں اسلامی "انت کی حقیقی روح 
جلوہ کر ھوئی ؛“ 
فرض علامہةه کے نزدیک اسلام ہیں مختلف علوم حکممہ کی تورقی 
یونانی قفکر کے غخلاف سسلمان مفکرین کی ذھنی بغاوت کا نتیجہ تھی , 
غرناتے ہیں : 
”یہ اشاعرہ کی ما بعد الطببعی تفکیر میں بالکل واضح ےے . لیکن 
اس ہے بھی زیادهہ وضاحت کے ساتھ اس قنقید میں نماباں ے؛ 
جس کے ساتھ سسلمانوں نے هونانی منطق پر تبصرہ کہا“ 


ان میں ہے ھر دعوی' ٹاریخی حقائق کے ساتھ دست و کرببان ہے . 
سگر ند تو اقبال کو اس بات کہ دیکھئے کی فرصت ملى اور نہ 
عقیدتمندان اقبال کو کورانھ عقیلت نے اس پر ناقدانہ نظر ڈالنے کی 
اجازت دی ء حالانکہ ان میں ے عر دعوی کی سخافت اظہر من الشمی 
ے کمونکہ 


رہ ہم یہ جانتے ہیں کہ قرآن کریم کے ابتداثئی طالب علم 
صحایةاکرام.ٹھے: (پھر تابعین اور بھو تع تاہمین) اچر وہ قرآن حکمم 


سف 


کو محض قرآن یا اردادات ہوی کی روشدی میں پڑھتی آور سمجھتے اٹھے _ 
ان میں ہے کوئی بھی یونانی فللہ کا واقفکر نہ تھا. ابھی تو خود 
ہوانی فلفه بھی سسلمانوں میں متعارف نہیں ھوا تھا ہوٹائی حکمتہ 
ری صنی عجری میں بمہد خابفہ المامون عربی میں ترجمہ ھونا 
شروع ہوثی ۔. 


ج۔ قرآن گی روح جس کے لیے انمان کی تخلیق ہوتیء جسکی 
باد دھائی کے لیے انبہاء و رسل سبعوث ھوثے جس کے ابلاغ کے لے 
خود رسول ااکرم صل آقہ عليه وسلم جہاہ سیقی کے لیے ساسور ہیں٤‏ جسے 
ود ىارم عليه السلام نے متمین کر دیا ےء اور جو الام اور 
کثر کے ىابین فارق ے؛ ”'توحکد عبودیت“ ے جو ” کلاسیکیت “٭>. 
(پونائیت پہندی) اور ''٭اسیکیت بہزاری “ دوتوں ہے بلندٹو ے ۔ 


ہہ اسلامی ثقافت ٹی حقیقی روح اس کی ”شرک بیزاری ٭ 
ےے جو ۔ظاھر کائنات کے سادنے گڑگڑانے اور بھیک مانگنے کے 
بجائے اس کی شر“ کا حکم دبتی سے . بہی تسخیر الات کا 
جذبہ اسلام کے علوم حکەمہ کا سر چشمه ہے اور ھر شخس جانتا ے 
کہ تےخیر کائنات کا بہ جذبہ اور 4۹اس کا اسر چشمہ بعنی شرک ہہزاری 
ھ پوانی لف میں نوغشل و سشغولیت ۔غفرطه کا نتیجه ے اور نه 
اس کی افادبت ے ۔ابوسی کا. 


ہہ اسلامی علوم کا آغازو آرتقا بونانی فلسقہ کے خلا ہبغاوت ک4 
مصداق نہیں ے؛ بلکہ اس گی اصلاح اور اس میں جار چاند لگانے کے 
متراداف ہے . کاش علاه 1ون 8٢10‏ ادر ھمناناہ٥؟8‏ کا رق 
کماحقه سلاحوظ رکھتے . 


بہر حال 


الئی۔ اشاعرہ گی سابعدالطبحیاتی تفگیر معتزلہ ے ماخود ےہ 
اور اعتزال ٭بونائیت بزاری“ کا ام نہیں ے. امام ابوالحمن 
الأادمری نے اعتزال کے سمخصوص بتقدات پعنی عقیدۂ خلق قرآن+ 


نے 


ار رویت آلھیء انکر سفنات باری وغیر۔ کے خلاف علطم بفاوت بلند 
کیا تھاء مگر ان کا ماہمدالظییمی سرمایہ لے کر غوقظ لمل الحنت 
و الجماعت میں شریک ہوثے تھے . اس لیے اشاعرہ گی >ابمدالطبیمی 
تفکیر یونانی غفللقہ کے خلاف بغاوت نہیں ے ۔ 


بے بھی ہوناتی ۔نقلق پر شقمد تو ایا اندیئہ عوٹا ہے یه 
٭فاخة عجم* کے فاضل مصلنف نے سسلمائنوں کی علمی و امحکمی 
مرگرمیوں کی تفصملىی تاریخ کو درخور اعتنا نہیں سمجھا,. ارسطو کی 
منطق عبدالقہ بن القفع کے زمائے ے (جس نے پہلی مرنبه ارسطا طالیسی 
منطلق کی پہلىی تین کتابوں قاطیغوریاس ( 8:68081۴8)) باری ارہمبتاس 
( عو نوج11 ص8 ) اور انال وطبتائےاوئی (عیناولەصھۂ۸) ہز 
فرفوریوس (چوتاں ۴ ) کی ایساغونی کو عربی میں ترجمہ کیا تھا) 
”سلم العلوم٤‏ کے شارحینء بلکھ ٭ مرقاۃ المنطق“ کے فاضل مصلف 
مولانا نضیل امام خمرآبادی کے زدانہ تک اسلامی سماجچ میں منطلق کا 
واحد مصداق سمجھی جاتی تھی. اس کے علاوہٴ اور بھی منطقی نظام 
تھے؛ جیسے ستکلمین کا جو ”'جدل* کہلتا تها؛ شرالقہ کا 
(جس پر شہابالدین سقثول کی ”'حکمد الا شراق“ کا پہلا حصہ مشتمل 
ے). کہا جانا ے کھ ابوالبر کات بغدادی ئے بھی ' کتاب المحتبر؟* 
کے بھاے حصد میں الو کے اقوال بے اختلاف کیا ے ۔گر قاضی نوراق 
شوسٹری نے ٭مجالس المؤمنین“' میں محقق طوسی ے تذکرہ ہیں جو کچھ 
لکھا ے؛ اس سے کچھ ایسا مترشح ھوتا ے کہ بھ اختلاف شہخ 
ہو على سینا کے غلاف تھا نہ کھ ارسعلو گے , ذرض عمد الام 
میں منلق کی ترقی دھین مست ہے؛ متاخرین کے متقددمن آے 
اختلاف کا پا معاصرین کے حریفانہ تصادم افکار کا جو کسی طرح بھی 
یونائی منطق کے خلاف بفاوت کا نتیجهہ لہ تھاء بلکہ خود مسلەان 
منطیقوں کی باھمی چشمک کا نتیجہ تھا 


وطني_سزاج کک ک×ارفرمائی 


ان کے تسامعات کا ایک اور عاسل قوی من کا وطنی مزاجچ ےے 
جو الیل القخمل (ہجوملک ۴ ہنااوں5) ے کم پر خود کو رافی 


رن 


نہیں رکھ مکھا, متا مئاه زماق کو امت مسملمه کے لے زی 
اور مہوت کا سوال بقاا: 


طط فںم جثت ,شفوھما +:عطاف عطل مب ےی :ٹن دانا۰ہ)١‏ ۲ہ انا محط د×( 
صے: ططحاہ بط .جھوامل٭+ح :مد چا غہه ×ەااء:؛ ٣ہع‏ ٤ہ‏ صا٥ء‏ عط ٠‏ 
٤۶‏ ٣ی‏ مٹھ و۰صوح عار عتعوعاءعچم ہد4: ط۱ ,ص568 عضاچندا مەمہ ٢‏ 
٢‏ صماطمح ا: اد عد طعہ: ط٭ عےعصالد ء18 ےانصقئٹ ىثك ٥٢ہ‏ 
۶اععول و ۱:٤١‏ کں ہن عںچو ٭ ۹ءء تا مہ( لم٭ ےبد 


اس قسم کے مخت اوو غیر منطقی الفاظ استعمال کرئے ہے پہلے 
انہیں په بھی دبکھ لینا چاھیے تھا کد ان فقروں کے مضمرات کیا 
ہیں اور ان کے دعاوی ہر ان مضمرات میں ہے کوئی عادق بھی آتا 
سے پا نہیں 


مخاطبن کی عقیدت پر ہر مشروط اعتماد 


اپا بھی خمال ھوتا ہے کہ انھیں اپنے معاصرن و قارثین کی 
عنہدت مفرط پر اور اس ہے زبادہ ان کی سہل انکاری اور آرام پسندی 
پر بھی ہےپناء اعتاد تھا کون گستاخغ ے جو ان کے ارشادات و 
فرسودات میں شک کرے گا اور اگر کرے بھی تو اہئے گونا گوں 
مشاشفل ہے کسے اتنی فرصت ہرگی جو ان دغعاوی کی تصدیق کرتا 
بھرے ا ان میں مضمر تسامحات کی نشانضھی کے ئے اپنے اوہر 
خواب و خوز حرام کر کے غیر معروف و غیر متداول مآغذ کی چھان بین 
کرت پھرے. بثا آنھوں نے ججہاں مختلف اسلامی علوم کے آغاز و ارتفا 
کو ہونائی حکمت ہے اسعلامی ثقافت کی ہایوسی و بنے اطمینانی کا نتیجه 
بٹاھا ے ؛ وہیں رباضیات میں اس خود ساختد نظرمہ کی کارفرڈی کے سلساے 
میں :عجیب گلفشانیاں فرمائی ہیں : 
ہعمنء: ×ط :لح سدءء عط :دح ۱ ,ری تا ہے :]ذ۸ ٤ہ‏ مان عل ون" 


موتا]ا' عادو یہ )ہ عتعفک عط از (ط .ھ۸ 87-165) رتصععات ٤ہ‏ ۰٭ا عط 
اہ معافطاتسئنة عطل )۴ہ عضایبەەط ‏ راسمیء رقماہدھ (.ص ٘۸ 1201-74) 


صستبوبرےهٛٔحوسسمہحوبص-سسصسےجوجسے-.-صص--ح---..ص تو2 
4 در بعصت۲×لا عا 8‏ (0) 


ك۳" 


ءنعدط حعف دہ عصوزمدہ١ہ٣‏ اءائدعد۶ ہ٭اماء ۶ہ ءاؤہت:؛+٭ے علل چمنْض×صدعددءةذ 
جاعنماہ صلی عحت کڈمفڈءصٗ:انٹ +وجہ ط× 9٥ہ‏ معب٭ ٠٢‏ ےعوعہ ا متاوچمعدع کہ 
ءعنط مز( ہعموع فەممصمط د :ہ٥‏ وا؛دجوعٹ-:34 ٥ہ‏ غاءب عط ما اطنء۔٭:ع ذوط 
چصندەوطٌ-طا× ۲ہ ×::ەدتءعہ عطٌ: تعۃ::ادءء :۶ ۱اںبءمم عف ہم ٥‏ :۰٥50ء‏ 
عط ‏ وا طاچناد ی +٭مطا , نفعط ٭ لعاءنہ:) عبط ء[ا ءعدجہ )کہ ئەمچ یمتح 

تموعجد بںم ۴ہ بیہمہے٭صحہ دعدد:::٭جط 


علامه کا ید ارداد گرامی تین دعووں ہر مشتمل ے : 


وہ د'يائے رباضیات پر ہونانی حکیم و عثت دان بطلیموس 
زور |همظ) کے ززہانے ے جو سکون طاری تھاء محفقی طوسی نے 
پہلی سرتبة اس میں تلاطم برپا کما . 


ہہ انہوں نے اقلیدس کے خطوط متوازی کے مسصادرہ 
(6٤1۵8نہ٥٥ہ‏ |ا٭[ا۰۲۵٣)‏ کی صحت ہے اثبات کے لے کان (مموو85) 
کے روابتی تصور کو ترک کرئے کی ضرورت کا احساں کیا . 


مہہ اور پھر اس متبادل نٹئے تصوز بکان کے ذربعہ عہد حاضر 


کی تضائے کیرالجہات کی تحریک (خ۴ 11۲٣ :؛م8٥ ٦٦٢8:‏ ) 
کا آغاز کیا .۔ 


لیکن سخت افسوس ہے کھ اس تبصرہ کے قلمبند کرنے میں علانہ نے 
اس قمعداری کو قطعاً نظرانداز کر دبا جس کی اس ففصل ے 
بجا طور پر توقع کی جاتی ہے جو 

”دطوہہط' دەنونا: ء نصما:( ٤ہ‏ دمناەمادہءعڑ“ 


جیسے اھم موضومع پر اھل علم کے مجمع میں تقریر کرئے _ ٹرف 
سے نوازا گیا تھا 


وہ کئش اوہ اس تاریخی حقیقت کو اتنی بیدردی ہے نظرانداز 
نه فرباتے کہ 


.184-185 .چو ,٣اد!‏ دا5 (1) 


5 ۱ 
وئی ہے اور ملا دومرے عبامی عالیفه: اہو خنجفرمتصوز 
( ن۷۷ ۔دد۷ھ) کے زانه ے ایک ستقل تملسمل ٢‏ ساتھہ 

غویٹر کی اتلاش ہیں پڑھا رھا ہے“ 


محقق طوسی ے صدبوں پہلے اناضفل اسلام کی سعی ہسہم ہے دنیائے 
رباضہات میں بار بار تلاطم آچکا تھا : 

کن اکر اس "تلاطم اوان* ے ان کی مراد یہ ے که 
بطلیموس کے بعد سسلمانوں میں خواجه تصیرالدین طومی پہلے ناضل 
ہیں جنہوں نے اقلیدس کے ا٢٢١۶‏ ا![8 ء۶8۶ کو ابت کرنے 
کی کوٹنش کی تو یہ ان کی شدید غلط فہمی اور کوتاھی*ٴ مطالمه 
( اہمل عربی ماغذ و مصادر ے بےاعتتائی) اور ان سب ہے زیادہ 
سمتشرقین پر غیرمشروط اعتباد کا نتیجهہ ے ۔ 


واقعہ به ے کہ محقق طوسی ے پہلے متعدد سسلمان رباضی 
دانوں لے اس ” خطوط متوازی کے مسادرہ “ ۶١١٢1 ۱٤۷(‏ [۲۰۵۱۱۵) 
کو ثابت کرلے کی کوشش گی بھی اور اپئے لپئے خیال میں ثابت 
بھی کہا. ان میں ہے تمن فاضلوں کا ام اور ان ہے کام ک 
تفصہل معحقق طوسی نے اہنے ”الرساله الشالیہ عن الخطوط المتوازیہ ٭ 
میں دی سے اور پہ رساله دائرة الممارف؛ حیدرآباد ہے شائم هو چکا 
ے اور غالبا اس کا ایک مخطوطہ خود اقبال کے پیئ‌نظر بھی تھا 
مگر اٹھوں نے نے بڑھنے یىی زححت نہیں فرمائی,. بہرحال یہ 
ٹین فاضل ہیں؛ عباس بن سعید الجوھری (زمبائہ غخلافت مامونالرشہد 
بعسی محقق طوسی ے کوئی چارسو سال بل این الھیئم 
(وفات .مھ کے قریب بعنی محقق طوسی ے کوئی ادواسو سال قبل 
اور مر غیام (وفات خالباً ہودھ یعنی محقق طوسی ہے تقریباً موسال 
پہلے) بلکة عمر خیام نے جن مقدمات کی ند ے اس مصادوہ کو 
ثابت کیا تھاء محقق ۔لوسی نے ان میں ے دو مقدله اپنے وغم کردہ 
ثبوٹ میں لے لیے تھے جس کا اٹھوں نے اعتراف کیا ے ایک اور 
چوتھے فاضل بھی ہیں ارالدین امدی (فلمفہ کے متن متین ”حدایم الحکھ“ 
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کے سبیف) انہوں نے جس طرح اس مساددہ کو ثابت کا چے؛ 
لے قاضی زادہ رومی نے اپتی ”شرح اشکال التامیسی“ میں تقل 
کر دیا ے (شرح اشکال انتاسیس کے مخطوطوں کی ایک تعداد مندوستان 
اور یؤرپ وغخیرہ کی لائبریریوں میں موجود ے . عرمۂہ ھوا یہ رساله 
مططيه ہے شائع هوا تھها؛ء اس کم ایک لمخہ ھتوز سولانا آزاد 
الائبریری (عربی مطبوعات کے سیکشن) میں موجود ے , ائیرالدین اسدی 
محققٴ طوسی کے معاصر متقدم بھی تھے . اور ان چاروں ٴ اضلوں کی 
کوششوں ہیں جس فاضل یىی کوشش دیانٹداری کے ات اس تعریف گ 
مستحق ے کھ 


اس نے اس سکون میں جو دنیائے ریاضیات پر طاری تھا, 
تلاطم ہرپا کہا “ 


محقق طرسی کے بجائے ابن الھیٹم کی کوشش ہے اس نے اقلیدس 
کے تجویز کردہ مصادرہ که :۔ 


7 مز ۳ہ وج عطء: غتء :عدمنا :؛عتەہ ہئ؛ ئاںء ط هەنا ‏ اعئنەئی؛: :۰ “]٢٤‏ 
عط ,معاچہ: ٭طچاء [ئ معط دا( عصد ادەى ”حم ءطط- ۲ہ عثاء مہہ ٥ہ‏ وءاچہء 
''.٭عط ممد: دہہ :ءععد ناناہ اذےفغدءيت ہرنلامہنز55د: ہعطاء ,ٴعہ:ا اناچادئ: ۲۳۰٠‏ 


کے بجائے اس ج‫ بدل کے طور پر حسب ذیل ممادرہ یی ۴نا ۱ 
٭ الخطان الستقیمان العاطمات لاھوا زبان خطاً و اعداً شضاء 


ہ اعللصععروےحا ×× 200 2-2 چمت :ا صز :ہ56 
7 ٭.صلا ‏ طونەہا: ٭ص٭: عط فص مد 


اور پھر الیئم ے آٹھە سو سال بعد برطانوی جیومیٹری داں پلےئیر 
ٹے اصول اقلینس کا جو ایڈیٍنٴ مرتب گیا؛ اس میں اس بدل 
کو اپنے نام ہے داخل کر اذیا اگلى ‏ صدی ہیں پرٹش :مائنی 
اسوسیایشن . کے چلسہ میں لارڈ کبیلے ۔لے . جو خطے عدارتِ پڑھا 
و بد ھی ے نا تد و عو و آرشت ,7 ] 


امک 


وق کی امم ٹرین درباقت قرار دیا اور فرملھا : 


جیم).: ر٣نارماح‏ وا حەەنعد )ےو ۵'1 (اعوظ عمف دز صومن! ہ٭ہ وا “" 


ماج ٤ہ‏ میریو۔)م -ہ ٥٤ہ ۶83:٤‏ :ز جدط بەہ لا عاحدوەدہ4 ژممو :مہ ول جا ٤ه‏ 


ہو( مملائ ۲۵۲۳:۶ مرا وز جاعنحاہ معمضماءعجت ہہ ٤ہ‏ وص ایدرطح ٥ہ‏ 
''. عمممنجوچتےت !ووری.م: م ااء ٢ہ‏ وہمد: مرا عدل ۲ء 


نے سے بعد به فیصه کرنا آسان ہے کہ اگر دلمائے وباضیات میں 
”دولی تلاطم برپا ہوا تو اس شرف ا ۔ستحق کون ہے ؛ محقق طوسی 
پا ابن الہٹم, مزیدتفصیل غهر ضروری ے٭۔ 

١۔‏ علامہ کا یہ غمال بھی قطعاً غلط اور ہےبنیاد ے که محقق 
طرس لے اس ۔صادرہ کے اثبات کی کوشش ہیں مات کے روابتی تصور 
اکو ترک کولے ک ضرورت کم احساس کیا, مندرجه ذبیل ماحوظات 
قابل شور بت : 

(الف) مخق طوس نے بھی جو اس مصادرہ کا ثبوت دبا ہے؛ 
وہ ری سے رواپٹی تصور ھی پر مہنی ہے ”ته فا ٭متشابہ الا جزاء * 
ے اور دو لففلوں کے درمان ایک اور صرف ایک ھی خط مستقہ 
کہہنچا جا سکنا سے . 

(پ) اٹھوں کے ارسطا طایسی؛ ابن سیناثی فلسفه کے جن متون 
م5 دیخ ہو علل سنا کک * کتاب الاشارات والتتبہہات “ کی شرح لکھی 
- اس میں نما ثشاة ماٹن یق غرضض ہے سان کے ارسطاظایسی تصور 
مس کی مدالعت کی ے٭: مکر ابھی آزادنه تحقیقی میں وہ ارسطاطابسی 
ابن سہنائی تصور کے بجائے ×بعد مجرد؛؛ کے قائل ہیں.۔ مگر بھ 
بھی واضح رے کہ اس لئے تصور ہیں بھی ان گی کوئی ااقرانیت 
نہیں ے اور له اٹھوں نے لے دربالت کیا ے۔ ان ے بہلے 
جہسا کہ ان کے برناںه اتطر کے دانائے راز اور ان کی ٭تحر 
وازیمہ کے خارح علامہ حلىی نے لکھا ے ۔ ۱ 


ہہ بھی علیہ ک بھ نک آفرینی کہ تععقق عوسی نے کان 
کے 'روایٹی تور کو ترک جرب ایک نیا ببادل سور یش گیا 


دس 


اور اس کے ڈرھے عہد حاضر کی غضائے کر الجہات زی ووک-+ےرووگا 
کی تحریک کا فتتطاح کہاء اننہائی طفلانھ ے اوو اپنے ۔امین اور 
قارین کی غیر مشروط عقیدت مندی پر اعتماد ہےما کا فتیجه ہے 


واقعده ففس اآلاہری بھ _ کہ غعطوط ””متوازی کے مبادرہ* 
( :ىہ ]11 وئ) کو ثابت کرنی کی کوشش کم (جس کی 
عہد اخلام .میں ہپ ے آخر ہیں خواجہ نمیرالدین طوسی ئے جرلت 
یی تھی ) انجام نتهھ تو * هر انی مه مقعلڑعع5ا۔ون[×<- 
( ۲۳ء0 کی پہدائش کا ۔بب بٹا اور نف ” اھر افلیدسی مان ء 
0ج5 صدے نا۔٥‏ ۸) کے تسور کی ابتدا کا, عاں اس کوشش میں 
” ذاکامی ٭ ضروفر اس کا بب بٹی جبسا که اطالوی جیومیٹری دان 
1ط ۴ھؿ8 جب اس ۔سادر (:یؿان8یئںنں٦٣)‏ کو ''ثوت بخف “ 
(صدل883 5ظ ٣٤‏ 16ے )۴٤0٦‏ کے ذربعه ثابت کرئے میں اکام ھوا او۔ 
بجائے ۶ باطل“ نتائج برآند ھوئے کے مۃقول ور باھم مدوائو 
ز ت8ت ۲اء5) نتائج کا انکٹف عوا تو بھر "لوئی تین چار 
سو سال بعد پوربی رباضی دانوں ۔ریق 8 طا2] ةجھ نفوا3 برجت یڑا 
٢٥ء‏ نے اس ناکام کوشش کو ازسرتو شروع کہا جس کے ٹنٹیجا 
میں اقلیدسی نظام عنكدد؛ جیسے متروافق بااذات (6011: 0909ہام5 
نظام ظہور میں آئے جو ”ہیر اقلینسی هندسه“ کے لام ے ہوسو 
حونٗے اور پھر مفکربن رباضیات و طبمعیات لے ان کے لے ''مکانٴ 
(ھصم5) کے غیر روابٹی تصورات اخترام لے جو ۔ ت0[ 
(٭ەم؟5 معء‌ناءںت5 کبلاتے ہیں جنھیں بعضں لوگ ملطی ے 
زیعوم5۔یح٣کا)‏ بھی کہتے ہیں؛ سالانک '' ومک ۲ مم ز× - 
فضائے کثیر الجہات “' ے مراد وھم غخلط کار کی اخترام کردہ ایہ 
فضا با ىکان ے جر تین ابعاد ۔ رو نو صعووٹل ) ےے زیائم آنعاہ : 
مشیمل ھو۔ مزیھد تفصیل غیر ضروری ے٠‏ 


مگر سب ہے زیادہ مصیت به سے کہ اقبال کی یہ گل مایا 
جن ہر ان کے شارحین نے سپر توثیق ثبت قرمادی ےء محض ٭ نوائیے شاعرا 
یں ہیں. بت ٹیز ات کے شارحمن اور موخرالڈ کر کے تلایذہ آ. 


مل 


ںاابہلی کے اتحلق اعد اور ماعر خصوصی سجھے جالے ہیں آرر 
اس طرح یہ اغلاط فلمشہ حقائی نفس الامری بن کر خی نسل ۴٭ 
سردایڈہ علم و حکمت بن رہ بت جس گی قبامحت مزید تفصیل و 
ترنیم کی ماج نی ہا 
بنجیدم طبقه اس باحت کو محسوس کر زھا ےےےء. مگر۔ اس 

کی مان کو زہ کرنے کی عمت کون کرے . شاید 

مردے از خیب بروں آید و کارے بکند 

ہا ذلک عل آقہ بعزیز 


قلڑے کی دو آھم کی شلصواند _ 
حیۓ علی اصخر اور رستم علی قلوجی _ 


ڈاکٹر سسعود اور علوی کاکوروی٭* 


علاتھ ہر سید لام علی آزاد بلگرامی لڑے بر دل۵ے؛ء) مندوستان 
گی مردم خیزی پر صوباً اور صوبڈ اودھو الەآباد کی سردم غمزی پر 
غصوصاً تبصرہ کرتے عوثے لکھنے ہیں : 
اگرچە جمح صوبدجات ند ۔بھ وجود معملان علوم تفاغر دارلد 
لا صوة اودھ و الەآباد خغخصوصیمتے دارد کہ میچ صوبہ ئثوان 
بافيی چا در تمام صوبڈ اودھ و اکثر صوبة الەآباد بھ فاصله 
پنچ کرده نہایت دہ کردہ تخیاً آبادی شرما و نجباست که اڑ 
سلاطین و حکام وظائف و زین مدد معاش داشقاند و بساجد و مدارس و 
غانقاعات نیانثہاتم ومثرىان عصر در ھرجا ابواب علم برروثے 
دائش پئروعان کشادہ اوصلالے اطلبوالعلم دروادہ و طله علم غمل 
غیل از شہرے ب٭ه شہرے سی روند و ھرجا صوافقت دست 
ہہم داد بہ تحصیل مشغول می شوند و صاحب تولیقات هر معمورہ 
طليه علم رالگہ می دارند و خدسی اں جماھت 22 عظمی' 


می فابید ۱4ے 


(اکرچہ غفدوستان کے تمام صوبے سان اف یق یمان لین 
فخر ہیں لیکن اودھ و الهآباد کا صوبہ جس خصوصیت کا عامل 
وہ کسی دوسرے صوبہ کے حصہ میں لہ آسکی. صوبہ اوئم 
. کے سھی مقامات اور الەآباد کے اکثر مقامات پر ے1۱ 
کوس کے فاصله پر شرفا و نجبا کی بستیاں ہیں جو ملاطین و 
احکام وقت اہ وظینے و جائدادیں پائے ھوئے ہیں, ومان سجدیں اور 


٭ڈاکٹر بسعود انور علوی کاکوروی؛ ور ؛ ہی عرفی ؟ و و 
مسلم ایونیورمٹی٤‏ ع لی کڑھ . 


و 


میں 


بارے اور غائقایں غاثم ہیں جہای اعل علم و داتش درس و 
ٹنریی اور افادہ میں مصروافه رھے ہیں. خور دراز اور قرب و 
جرار ہے طالبان عام ؛ن علم کے سوچشمون سے ٦آ‏ کر قیضیاب 
ھرتے رعتے ہیں امل ئثروت و عصاحبافن تولیق آن طلبہ کی 
گہداثت کرٹےی اور اق گی عدمت اور ان مراکز کی سرھرستی 
کو اپنے لیے بڑی سمانت سمجھتے ہیں ) 


جب ہم ہد روسطی' اور 4۹س کے بعد کی ہندوستانی تاریخ کا 
عەوسی جائزہ لس تو علاہہ ہلگرامی کے اس بیان گی مزید توق 
عو جائی ے ۔ عابد اس ساحول کا ىہ اثر تھا کھ ہندوستانی علما 
صرف مدرحخان بلکه بیروف ہلک بھی قھر و منزلت کی تہ ے 
دیکھے جاتے رے . ان عاحبان کی بساطہ درس پر جن لوگوں نے 
زالوئے تلذ تهھ کٹا ان میں ے بت سے دبار عرب میں بھی ستند 


سائے گئے . 


اودھ کے جو خطے اپنی سردم خیزیء علماء سازی اور فن پروری 
سیں مشہور رے ہیں ان ہیں ایک قنوج بھی ہے جو قدھم زمانہ میں 
بھی علەما وسٹائخ کا سخزن رھا ے. یہاں ایک عرصہ تک علمام 
فضلا اور ارباب دانشی پیدا ھوتے رے . عصاحبان کمال کی ایک طویل 
لہرست ے؛ جن ہیں ثمخ حبمبپ اق تتوجی؛ سەد آل حسن ؛“ احمد حسن > 
شیخ علی اصفر؛ شیخ رٹم علىیء شیخ عبدالباسطء سید لد قنوجی > 
علیمالاین آنوجی؛ نواب سید صدبق حسن خاں صاحبان جیسے حضرات 
سر فہرست ہیں 


شیخ عل امٹر عفیقی قنوجی اپنے عہد کے ایک باکمال عالمء 
صاحب تصائیف صولی بزرگ تھے جن کا سلسلة نس ”فصول صاديه * 
کے مصلف شیخ عمادالدین کرمانی ے هہوتا ھوا حضرت سمدٹا صلیق اکبر 
تک پہنچتا ے ۲. شیخ على اصفر بن شیخ عبدالصمد صدیقی کے آبا واجداد 
استداد زمالہ ے حجاز مقدس کی سر زین چھوڑ کر کرمان (ایران) 
چا بسے تھے وھاں ے اف کے اخلاف میں یم مبارک صدیقی حجرت 
کرکے عندوستان آئے اور بعد میں نوج ہیں" افالت'ٴ بذیر ھؤ گلے ۔ 


۹۴ 


یہیں ے ان کا عاندان پھہلا اور پیشٹر افراد فنوج عی ہیں وہ گئے . 
شیع عل امغر ٹنوجی کے خاندان میں اب عصوصیت رمی ے که ان ےے 
اعلاف ہیں بانچ پشتو ں تک بلافصل ارہاب علم اور صاحبان تصائیف 
بدا مرتے رے. ھہ یھ ابد کو قتوج بمےم ستولد موئے . 
ابتدائی تعلیم سید بد حممینی ے حاصل کی پھر مزید تعلیم بلا هد زہاں 
کاکوروی ؛ سلا عصمداقہ سبارنہوریء نواب دیانت خاں اور مولانا 
نفلقہ کولوی ہے حاصل کی,. ”تذکرہ علمائے مند٭ کی رولیت کے 
مطابق فاتحد القراغ ملا عد زساں کاکوروی ہے پڑھ کر عند فراغت 
حاصل گك؟. 


شرخ على اصفر علم ظاھری کی تکمیل کے بعد چونکہ انھیں تصوف 
و سلوک ے فطری ماناسبت اور شوق تھا اس وجھ ے سلہلهہ مشتمہ 
کے بزرگ حضرت شاء پیر عد لکھنوی کی خدست میں حاضر ھوئے . 
اذکار و اشغال اور اوراد و وظاہف کی تعلیم حاصل گل ان ے ہیمتھوئے 
اور پیر و مرشد کے عمراہ ”ار بعینات “ چلوں میں بیٹھے اور خلق خدا گی 
غدمتء تدریس و درسء؛ افادم اور تزکپه نفس ہیں مصروف جو کئے . 
اور آغر عمر تک تصنیف و تالیف اور درس و قدریس میں مٹھمک رے . 
آزاد بلگزانی کا بیان ے کہ وہ مسلسل ساٹھہپرس :درس۔و اقدزیس میں 
متشول رےے اور ہکثیت لوگ:ان کی .۔بساط درس ہے خیضیاب نھوئے ۳ . 


2 
انھوں ئےجا شمباف .مھ ے,ھ کو قنوج میں روفاٹ پائلی 
اور اپئی ۔سجد کے ساسئے چبوترہ پر مدغون ھواے . علامہ آزاد۵ بلگرامسی 
نے جو. ان کی ملاقات ہے مشرف هو چک تھے اوز ان بکی مقدس 
دعغمیی کے معیف بھی۔ تھے اریخ ۔واات کہی: 
مولوی زماں علىی اصفو از وقائٹی کمال شد معدوم 
سال اریخ او نوشت غرد .مد نہاں آفتاب صبح علوم ۵. 


مھ 


تاریخ و ٹلذکوہ کی کتایوں ے شیخ خنوجی کے دو ضاعبزادوں 
+ہ موئیٹا چد گشل :ام ہورم ہررھ) ہے شی :وم نا 


"۳۴ 


(م مہ ؛علہیی:دھ) ۴ا یته چلتا ے۔ ثیخ موصوف ئے متمند 
گتابی لکھیں اور بنول ان کے ھم وطن نواب صدبق حسن خاں 
قنوجی کہ : 


در علم علوک وتصوف کتابہا دارد ہم تصوف و سلوک میں ان کی بہت 

در تثر وھم در نظموو ضیرے نوثته حی نٹثٹری و نوم تخلیقات ہیں 

بغایت میں و مختصر و اش ٭لوافب آانھوں نے ایک مختصر و جامع 

التزبل ؛؛ است١.‏ تفسہر بھی ٣‏ ثواقب التنزیل ٭ 
نام ہے لکھی ے۔ 


تصائیف :ہ ان کی اکثر قصانیف کے نام کمتابوں میں ملتے ہیں 
ٹنسیر ثوالی التضزیل ‏ ی اثارۃ التاوبل کا اہک نا مکمل نسخه رضا 
لائبریری رانىہور میں .و صفحات پر مشتمل موجود ہے. اب تک 
رالم الحروف کے علم میں اس کے کسی دوسرے نسخه کی موجودگق 
کہیں نہیں سے ۔ 


مخطوطہ کی ابتد اس طرح ہے: 


الحمد نہ الملیم الحکھم الذی انزل علی عبدہ کتاباً لاتحة السبع المثٹانی 
او الفرآن العلظیم و متہمنا بالہبیع الطوال و الحوامیم لما کانوا ستمجلین 
و لبشوافع الاقتراح مقرحین ا یل ان ابرزلھم اولا تفسیر الفاتحد فی مختصر 
عددہ لیکون لھم مناراً بتھموثه و مثالا بقد و نہ , ؛“ 


باوجود اس کے گه تفہر همارے سامنے امکمل شکل میں ہے 
مگر پھر بھی يہ ببت سی خوبیوں کی حامل ہے اور هندوستانی 
مفسرین کے شاعکاروں میں شمار کی جائے کے لائق ے۔ تغہر کے 
مطالعد ے مفسر کی علممت؛ فقہی ئکتھہ رسی ؛ دقت نظری کلام ہاک 
ہے ثغف اور بصیرت کا بتہ چلتا ے ۔ 


بسم اقہ الرحمئن الرحیم کے بعد سورۂ فاتحد کی بندرہ صفحات 
پر مشتمل تضسہر ے جس میں اس کے ہعائی و مطالٹی کی تشریح د 


- 


۶۳ 


توضیح اور سورہ کی اعممت اور ۔فہوم کی تفہم اور ضرورت کو 
ہمان کیا ہے اور ازاں اعجاز قرآن ے متعاق مندرجہ ذیل سات سائل 
پر بث کی ے۔ 


پہلا معله نزول قرآن کا ے؛ دوسرا مہ کہ حضرت جبرثیل 
کٹنی مقدار میں قرآن لاتے تھے . تیہرے مئثله ہیں بٹابا ے کہ 
وحی کے نزول کے وقت آنحضرت صلى اقہ عليه وسلم کی کما کیفیت عوئی 
تھی. چوتھها لخله کی اور مدنی آیات ے بثعلق ے. پانچواں 
سله نزول قرآن کی ترٹیپ کے سلہلہ ہیں ہے اور چھٹا سئله جمع 
اور قدوین و ترتیب قرآن ے متعلق ے, یز ساتواں ان سات حروف 
کی تحقیق ہے بارہ میں ہے جن کی بنماد سرکاز صلى اللہ علیہ وسلم 
کے قول مبارک ''نزل القرآن على سبعھ حرف“ بر ے. بعد ازاں 
آلمِ اور بعض دوسرے حروف مقطعات کی تقفسیر کے سلہلہ ہیں لکھا 
کے 


”معلوم ہونا چاہیٹے کہ حروف متطمات سورتوں کی ابتدا میں 
متشابہبات گی قسم ہے ہیں اور اق تال کے سوا کمی کو 
ان کا علم نہیں ے جیسا کہ کجا گیا ے کہ ہر کتاب 
کا ایک راز ہے اور کلام پاک کا راز سورتوں کے اہثدالی حصے 
(حروف مقطعات) ہیں . “ : 


مفہر نے اس تفیر گو سات واقب ہیں تقسمم کا تھا 
پپلا اقبتہ سورہ فاتحہ ہے متعلق ےء اس کے بعد سورۂ بقر اور سورۂ آل 
عمران کو دوسرے شاقبته میں رکھا نگر افسوس کہ ہذکورہ نخهہ 
ذالک الکتاب کے بعد اس عبارت پر ختم هو جاٹا ے ۔ 


ذلک اشارۃ اپی آلم المڈکوو قب . ... بالموالف سن علم الحروف 


جا کہ اس ے قبل عرض کیا جا چا ے کد شیخ ٹتنوجی 
کی ادوسری تعائیف کی سوجودگی گا پت نہیں چاتا, ڈاکٹر زبید احمد 


بد 


مرحوم نے بھی اپنی تحقانی کاوش ۱ 
پہو رر مع و مرا ےہ 
ہیں ان ىي تصائیف گی موجودگق کا کہیں تذکره نہیں کیا ے . 


حسن اتفاق ے راقم الحروف کو قنتوجی ےر جھ مصنقات کے 
مطالعه کا شرف؛ کتب خاله اوریء غانقاء كاظہ قاطریہ کاکوری 
ضاع لکھٹژ میں حاصل ھوا. یہ گراں عئر سخطوظات شیخ ٹیہی 
گی عربی زبان میں قاہلیت اور قصوات کے ۔لفہ میں ان کے ضونی رجعان 
اور فطری میلان کی طرف بھی رمتمائی کرتے ہیں . گارثین کی دای 
ابر معلومات کے خمال ہے ان تخلیقات کا اجما ی وروی 
جا رھا سے . 


1 شیخغ اکبر محی الدین این عربی (ہ ہھملمم+مھ) ک ثھور 
زسالہ تصنیف قصوص الحکم کی شرح جو جوابع الکلم کے ام ے ہے ۔ 
یه مخطوطہ ائلیا آفس لائبریری لندن میں ے . 


ہ۔ قیصرۃ المدارج : ٹس مخطوطہ میں کل مہر صفحات ہیں ۔ 
مر صفحه میں ے؛ سطریں . خط نستلیق ورٹشکست ہے ؛ کاتب کا نام 
درچ نہسي پچ سگر پہلے ھی صفحہ پر عبدالباسط بن رستم عل بن شیخ 
على اصفر قنوجی کی مہر ے۔ 

ابتدِا اس طرح ہے : سبہان من ستر الحقیقد الکاملۃ باظھار الخصوصید 
انشاملہ و جعل الدلیل عل معرفد البیاہ و اولیالھ سن حیث الدلیل علیہ و 
انخل الیة وہم فی حجاب الدبد سخدرون حتی ثال ئی ۔قھم لاوف 
علیجم ولاھم پخرنون . 

حمد وصلوة کے بعد اپئے شیخ طریقت حضرت شاہ پیر عد لکھٹری 
ی ان میں وق راز سےں: ' 


عند ڈذکر المقفاتء احرال الكکمل من الواصلین و مقالات 
فرع ایی ے بعض سا استقتھ من حضرۃ الاعام الاوحدی حابل واء 


اس 


_یےمدی: لئٹی نل الیلایت و سر یز جئرۃ انھد لیھ بجر (اطرقھ ی سم 
االطریقھ پنیا و شبیخ ٢لا‏ سلام ہر نبدالخواصی و الموام للحاقی بن 
عنداق بساطان ل58ولیا۔ امحروف تشم پیر عچد بن اوایا الھو نٹوری۔ 
المولد الو الکہینری الجعند ادام ےہ اتاوہ علی مفعات الایام ار البٹی 
+فوالرہ وفعرة بین الظام,. اس کر بعد رسالہ کی شرض و شابددء وجه 
تےء ٹس نج ۔حخویات ور مشکسملات .کے بیان کے جعد مالک کے لے 
لازبی اہور' کا گذکرہ ے۔ بعد لزاں اخذ فیفیء تشکرہ مقام توندء 
حبرء زڑھدء خیوک کے فوئدء ثوخضمء؛ توکلڑے رتا؛ سن ہدء حیاء 
شوق: ائس؛ خوفكء رجا غقرےء وصل اور دیگر مقادات تو 'ئلیقیات کا 
ذکر کرئے کے بعد سالک کو راہ سلوک اور کرلمات گے مقام پر 
پہنجئنے پر جو شیطانی وسوے اور غیالات آتے ہیں ان ما بیان ے۔ 
آغری عہارت یه ہے:۔ 


مڈا نا تیسر کا واقعضی الال بی کی یسل عل فی تیم لی نس 


م۔ فظلطائف العلید غی المسارف لالہیےہ: یہ مخطقوطۂ تو سو بائںی 
جات پر مشتمل ہے ؛ قی صفحہ ے مطریں ہیں. صفححہ اول پر 
عیذالباىط قتوجی کی عبارے درج ے, بتہ پاٹ ہے کد بہ مخطوطهہ 
ان گی ملک ربھا ہے۔ لیکن اخطب به ےے کە یه نض :بط مولف 
ے. صفعہ فول بر ےم ۴ھ سمرقوم ے,. یه تضبف دمغ !کی سی الدین 
ان عربی (م ر]جٹھل.مم+,؛ء) کی مشہور زمالہ؛ معرکھ آلاراء تضتمف 
”قصوص الحكم* کے طرز پر ے. یہ کعاب بہار ابواب اور ایک 
مقدمہ و شاللہ پر مششل ے۔ ۱ 


ابتدا ١اس‏ طرح ہے 


اید اق الڈی خلاکم وسا تسلون عالم النیب و الٹھادة اصال 
عمایش رکون بہ وچلا نا ما وچانا و حمد پکل ما حمد عوالاول و اآخر 
فمنہ الابتداء والہه 207 موالظھر و الیاطن ٦ہ‏ ملفھر و دابطن ' 
من اؤائیل۔, 


تف 


امنۂ 


مسقنم میں سالکین کے نے مقامات سلرک ارر احوال کے ہنلہ 
میں جن رموز و ثکت اور تبہہات کی غضرورت عوتی سے ان گا ییان 
ے. پپئے باب میں رجود باری اور اس ے متعلق سباحث کا یان 
ے؛ دوسرا باب امجاد عالم کے سلسله میں اور تہسراو چوتھا تنزلات 
و ٹیڑھاٹ کے سلسلھ میں ہیں_ تہسرے اور جوتھے باب کو بھی 
تضیم کیا ے ا9 تیارے باب کا پہلا حصہ تتزلات کے وجودی 
مراتب گے بارہ میں اور دوسرا وجود اس‌نی کے مراتب کے طلللهہ 
میں ہیں, خاتدهہ کتاب میں ان تماہ ”طاضہ؛ کم يیان ے جن کا 
تعن ” تشاة اآخروید“ ے ے۔ 


کتاب کی آخری عباوت په ے: 


اجہانا اللہ علل سلٹھم و اسالنا علی سيیرتھم و آحشوتا فی زمرتھم و 
چھلنا سلھم و سعهم و من اجیم و اتبمھم . 


مہ القمہیدھ النعنیهہ × یه٥‏ عربی نحتبة قصیٹےم نواسی اشعار یر مشتمل 
,. جابجا فارصی میں حواشی بھی ہیں. صفحہ اول پر بالترتوب 
تین مہریں عبدالبط بن رستم لی قتوجی ؛ رستم لی بن لی اسفر 
قنوجی ٣,‏ ۱۳رھ؛ علی اصفر بن عبدالممد قنوجی ١ھ‏ میں. چوتٹھی 
سہر ''یا باحعطذ“ ے اس کے نیچے ”مالک ایں کتاب عبدالباسط“ لکھا 
ے نیز عبدالباسط قنوجی کی تحریر ے , 'ا'انسخۂ قصائد تصنیف ہلا عل 
اسفر قتوجی “ اس قحریر کے زبریں حسب سابق مھ عبارت مرقوم 
ے ٦‏ المدلک عواق ۔سحافه لکنہ بفضله,. 


تید کے اہتدائی اشعار یه ہیں ۔ 


با معظپر ؛لاسم ایأتم یا مصدر الوصف الاسم 
ٹرجی برأنٹک الھدی تحی برحمٹک اسم 
برہ قاط النصیٰ ولدیک من ملح الادب 
لبیک سن اعل العرب سعدیک مُن اعل المجم 
الے ابی المصطفی انت الانئ اعتندی ۱ 
بدر الدچی صدر العلی' لیت الوغی؛ غیث الکرج ٠‏ 


آخغری اشعار یه ہیں : 


لانوار اعلام الھدایۃ تھتدی بجتا بھم گی عرائین العرب کل صنادیہ العجم 
کانو چا را للفضائل و احارف جمد ‏ استخرجت متھا اللال ااحقابق و الحکم 


اوہ القصیے المہمید فی النفحۃد المحلبد: اکسٹھە صفحات پر 
مشثتمل اس قصیده میں ایک سو تراسی اثعار ہیں . حواشی بر ان 
اشعار کے مشػُل الفاظ کی تشربح و توضیح ہے , اس قصہلےم کا خط 
بھی سہذکوره بالا قصیدم جیا ے۔ اغشعار تصوف کے رنگ میں ییا۔ 
افعار پر لکھے عوئے حواشی عربی ہیں ہیںا۔ 


قف خلمی بالمطایاناو تاقاء الحمٰی ان تری فيھها القہاب, .عرج ل۰علعا 
ان وعلت الوقت بیہن من حقایق قلبہ بالتادب پی مقام الععلف من حسن الادا 
شی الحقیق لیس ی من عاذل فی حبہپا انھا ممشوقد کالشمس قی بسط الضما 


ا اتد اشعار کے بعد عہد نبوی صل آقہ علمہ وسلم کے غیر القرون 
ھونے اور صحابدکرام کے فضائل ومناقب کا بمان ے. 


اسعد الازىان فی الدنیا قرون الانبباء سیما القرن الذی فیہ یچد مصطفی' 
حبذا عھد الصحاہد انھم خیرالوریٰ حبذا من کان ٹی عھدالنبی المصطفی' 


آخری شعر به ہے: 
قال امحاہی لکم مثل النجوم بایھم اقتد یتم اعتدیتم کلھم عین الھہدیٰ 


ایک تہسرا قصہیده اسی ضمن ہیں ایک مو آلهھہ افعار بر مشتمل 
ہے. يے تصیدم مڈذکورہ بالا دونوں قصائد کے ساتھ مجلد ے, تینوں 
تصائد کا غخط بکساں اور نلتعیلق ے. فیاس بجی ے کہ به 
نمخه بھی بط شامر (صف) ے۔ 


اشعار ہیں اخلااص و نیازہندی؛ تصوف کے حقابق و معارف؛ موررو 
کات ر رسول اقہ صلى اقہ علیہ وسلم کی شان ائدس ہیں تعلعہ اشعارء 
عشق ور جحبت رسول جو تصوف اور ارہلب تصوف کے لیے لابدی ہیں 


0) 


ان سپ ا بمان ےے. حائمہ پر جابجا مشکق النلظ: اور املااےیے 
ى تقریح و تونہع ھی ک -حب۔ 


اتعائی امعار پ٭ ہے 
اسصد اللہ اسوفق نحبد و اترتا آحد اھ انعقەز وجھه سال التضا 


اگیم الظھر الاسا لوج انعفی الئمیر الوامب آزاقاء لنائی مع“ 
لابوفی حشم التشبيہ والتعؤبيه بل حمدد دا قال خہرالخاق لا اسعصی ثنا 


پر بہ حادم لکھا ےے: 


اکر و اط اعفیکم من و جوبات انوجود 
سا اجہتم سن السف وہگم مج ربقا: 


ول اقےہ تقالل ۓذ رانا ائنیکم بشقوۃ و اذکرو اسا یه لعلگم تتقون _ 
ای اذکزو آنىا اجہتم الاقرار بالربوبید فعليکم المعی فی حصول سراتبی 
سرضہائد؛ قوله و اذ اخذ ربھ من نی آدم من ظھر ھم ڈریتھم و 
ائھد ہم على انفسیم الست بربکم قالوابلی؛ شھدنا ان تقولو: ہوم 
القہاہھ اا کنا عن عظ' غافلین . ؛٭ 


نیہ الا علاص فی طاعانہ غخیر لکم ‏ انما الا سال ہائنیات قال المٹندی 


آفات و بلیات اور مصالب و آلام میں نبی کریم کی ذات اور ان کے 
وسملهہ کو اسم و لازھی فرار دپا اور آپ کی ححپدی عو اطامت کو 


قصیدہ کا يہ آخری شعر عرخ روشنائی ے لکھا. گیا ے؟ . 
سلموا وا قومنا صلراعى غیرالوویٰ ‏ وحمد للعالمین, باہام إپ مصطنی 


۳ 'التگائی العايہ فی کشن امعار آ3 کیہ تہ ۶ الئمد 
اریہ ئی' الخ التسٔلیٰہ؛“ کی شرح ہے .. جو ایکسو چولتیدی جفماد 


پر مشعمل ے۔ مصعف لے آیپتے ہمیں انار کى فرع بے علق 


سیف مطایر کی شرح تین صفحات پر مشسل ہے مخطوطۂ بخط نشسذق ! 
صشکسستد مہا ۔ 


صفجه اول پر جب سابق مب سبریں ہیں. عیدالیلبط قنوجی ] 
ہو کے سچے ان کی تجریر سے شرح کی ابتدا اس طرج ے: 


منه ما بدا ما نظم فی عقد التدیر القضا و ۔امن دابد الامو اما 
بنا صیتباء طوبی لمیدی منھم اامالکین سن خزالتہ اجودو الھدی می 
یناو رسولنا بدن المصطفی السخصوص بقرب ثقاب قوسین او مادئی ١‏ 
لختضی آثارہ الدین بھم وصل العارفون لی معارچ الملل' و ال المٹٹوڈ 
في سجاشد اتھم الیل مکان زلفی' و بعد فیتقولم العید المفتقر ا ی القہ الفني 
علی اصفر بن عبدالصمد القنوجی البکری الگرماني, . 


بعضن افعار کی اریم میں اغتار کو بھی مدنظر رکھا گا 
یا" کے فضائل و ساقب ہیں آخری دو افعار کی تثریح 
س طرح گی کی ے: 


بالنہب کانوا فرائین العرب فی اصلھم 
بالفضائل کاھم کػانوا صنادید إلورغ 


ہے شر القرائین جمع القرن بالکسر و عوالرٹہر؛ و اس جرم 
صندید ورھو ریس القوم و اشرافھم و انما کالوا بالنسب قر ائین العرب 
لان کہار الصحابة کالوا سن قبیاة قریش و ھی اشرف و افظم سن قبالل 
المرب و غضالٹھم تبثت بالا خبار المتوائرة و المشامیر نوا منا:ید 
الخلایق کلھم فی العلوم و المعارف , 


از امخانی لک بقل الوم اہی السرقی اکم کلھیں من .الیدیٰ 


ہے تنصخرئة حلہوسلہبڈال !' میسن تو ہام اے لیعمی۔ 
و ایس سیل یکن تو جا دس اخ 


؟" 


فیشے رت عل قنویں :. شیخ !ہو عبدائی د :رستم علی یقٹنوجی 
انے والد کے چھوٹے بٹے تیےںٴ ون ہەہإمز؛م کو قتوج مین پیکا 
ہوٴے . والد ماجد کے آخوش تربیت میں بروان چڑھے اور مختصرات ہے 
متوسطات تکہ تمام کتابیں ان ھی ے بڑھیں اور ن کی وفات کے 
بعد لگھنؤ کے اور فانحد الفرامء بانی درس نظامی ملا تظام الدین 
مر ا مخلی ( روں دامرہیٴ؛:ھ) کپ پڑھا بعد ازاں قنوج اہی آگکے 
اہر اپنے ولف ساجد کی طرح فرس و افلاہ میں مصروف ہو گئے . 
جمورقلمم یھ می ابے بڑے بھائی مولانا : کال قنوجی کے 
مصفہ نفشہنعمہ کی آجازت حاصل گی ۔ آغیر عمر میں جب قنوچ پر 
مرھثٹوںٴ 5 لبفنه هو گیا تو فرخآباد چلے کے . حافظ رحمت خاں 
ٹی دو پر ا نجھہ دن ےت ٹر بریلی' چاے "گے حافظ رحمت . 
خاں نے بڑا اھزاز را کرام ٠‏ برین میں مقیم تھے کہ ٴپروائة 
امل آگیا اور یھو میں وہیں وناتَٴ انی انعش قنوج 
لائی کفی اور والد ۔اجچد کے پپلو میں مداون وٹآ 


منتخب نورالانوار ' شرح مار الانوار > اور * التفہیر الصغیر ٭ جو 
اغتصار میں " جلالین٭ کے ہم بله ے ان کی قابل ذکر تصائیف ہیں ۔ 


سدئہ - ہم جح 


اویل الذکر تصتیف کا ایک قلمی. نہ ندوۃ الملماء٠‏ نکھنو ہے 
کنب ےاله (یہے اصول فظه) میں محفوظ ےٴ. ”الیر المر “ 
کے اپ تک صرف دو نسخوں کا علم رائم کو ھوا ہے . بہلا 
نل ”کنب خانہ انوریہ؛ خاتقاہ کاظمیة قلندریہء کاکوری؛ غلع لکھنؤ 
ہیں موہرد ہے جر صرف ہاڑھے چار باروں کی تغبیر ہچ اور یکل 
ہے دوسرا تسخہ مکمل اور عمدہ سے اور مسلم یوئیورسٹی ؛ ٤‏ علىکڑہ 
کلکشن عریید منعب )١(‏ ےے ہیں محفوظ ے. ہا 


فی 


: مذکووہ مکمل نسخہ میں گل چارسر تیس صفحات ہیں., ہر صیقجہ مہ 
اکیس سطریں ہیں . بہت خوشخط اور خط نستعلیق میں ے . قرآئی آبات 
غط کید اہین .ٴ سورکوی کے _امعاہ بھی صرخ- روفمٹائی نے )کون ہیں ۔ 
چابجا فارسی میں حواشی ہیں ۔ابتد(ا:'نیں/ لیک ھرستر واط مغ و 


"۳ 

بس 
خوش خط شامل ہے بہاے ھی صفحد پر الما2 الحقیفی عواقہ و بالمجاز 
عبدالوشید ولد مولوی دین ود ت عفااللہ عنہ مرقوم ہے .. بعض طبی انسخم جات 
درج بی ۔ سور فاتحھ کا نقشرءب تعوبذات ٴو عملیات اور رسول اہ 
صلل اق عليه وسلم قی, رویخہ س۔ہبارکھ کے واطی ایک جرب نماز۔ کا 
عمل وغیرہ مدرج ہیں .۔ ابندائئی صفحات پر مولانا گت سلامت اتہ 
فرنی محلل ؛ سولانا انوارالحق وغیرہ کی مہریں اور مولانا عنایت اق 
فرننٹی سحلىی گے دستخط ہیں ۔ حواشی پر جاہجا تفسیر حسیئی ہ منتخب 
اللفات ؛ شامجہانی وغیرہ کی مدد ے فارسی زبان میں الفاظ کی تثریح 
بھی ہے . یہاں مختصرآ اس زائدر و اھم تفسبر جو اپنے اختصار و 
ابجاز میں جلالین “ ھم بل ے کا ایک تارف پیش 'کیا جا رھا ے . 
تفمر کی فہرست اس طرحع ںاج ہے: ۱ 


بسم الہ الرحمث الرحیم , سورة الفاتحد؛ الجزه الاول آلم سورة 
البقرء الجزء الثانی سیقول الجزے ا ال تا الرسلء؛ سورة آل عمرانء 
الجزے الرابع لن ۰قدالوا طادر+سورۃ النساہ؛ الج الخاسی و المحعصنات 
الجزم المادس لابحب اھ سورة ۔الائبة. الجزهہ السابع و لااسممو!ا 
سورة الانعام؛ اجزے الثاسن ولواننا سورة الاعراف؛ ا'جڑھ التااسم قال 
الہلااٴ حورة اپٴنفالء الجزه المائر و اعلمو! سورۃ البرامة 
گہ ادا اس طرح کر ہس :۔۔ : یو : ا ھن 


الحمذااتہ الذی انزل ملى عبلم اکتاب شفاء و رحمة شاو اذیراو 

صلی القہ مملی سولانا و مولانا گر و عی' آل٭ و عخَذ وسام ٹسایما کشر 

وا نون مد الف المفتقی' ای رحمد ربھ الغنی او 

عبداقہ هد بن علىی اصفر القنوجی عَانه عماشانه لما غىِن علم التفہر 

الڈی عرقوہ بانہ علم الحرف بکتاب الہ المنزل لی تبیہ عقل اللہ ءايه 

وسلم اشرف العلوم لشرف سوضوعه الذی عوالعروة الوئٹی و فایق الٹی 

ھی السعادة _القصوعل. فلاشتغال بہ افضل الاشتغال للاشرۃ و اپٹول . 
فانلم قلد بضامتی ‏ عدم طاعتي دٗ ایضا اردت تفہرا صغہرا پیج حاجنی 

عفد قراءتی و مدوتیي _ لیکون وحیلہٴ. الیل رضواتھ فی دنیای و آخرتی رب 

رای پر صری یر سید ابی و اعدئیں, اي ری الخ "و اتصراط 


۳۴ 


میم و زدئی علعاً نافع فی الم ۔المثانی :و الفرآن العظیم:وا سیک 
ابماند و افھداید فی البداید و الٹھاید الک انت حمی و ئصم الوکیل 
نمم الموٹی و نصم التصہر . ولامول ولا قوۂ الاہگہ . 


(تاہ تعریف اس اه کے لیے ہے جس 'ے اپنے بنده پر وہ 
اتاپ ازل نرنائی جو بہماروں کے لے شفاء گناەگروں کے لیے 
رممت اور النانوں ‏ دو جنت و دوزخ کی خبر دینے وا یل اور اق کہ 
هنذاب ے ڈرانے والف ہے۔ اور فرود و سلام ہو ممارے آلاو مولا 
بد رسول اقہ صل اق علمه وسلم اور آپ کی آل اور اصحاب پر 
انا بعد په گمزور بلنه؛ اپاے خنی رب کک بارگے میں اس ک 
رحمتہ کا محتاج اہو عبداللہ بیدا بن علی اصغر قدوجی ٤‏ افقہ تعلل اس گی ۔ 
حفاظت ززرمائمے؛ ککیتا سے کہ فسیر کا علم جو اقہ تعال کی ازل 
آئردہ ‏ لناب کی معرفت اور بچنچان کا علم ے ۰ وہ :۔اپتے موضوع 
کے اعتہار ہے سب ہے بزرک وایرتر علم سے . ٠‏ وہ سضہوط 'کرہ .اور 
وہ اقصد اصلل ے جو انٹہائی معادت سے ؛ علم انمفسبر میں بشقولیت 
اور انہماک دولوں جہان میں سب ہے بھتر امر ہےے. میں نے اپنی 
ہے بضاعتی اور ا فرمانی کے باوجود بھ چاھا کہ ایک ایپسی مختصر 
تفر لکھوں جو کلام ہاک کی تلاوت ہکے وقت مہری حاجت روائی و 
راعنعائی کرے اور دلیا و آخرت میں اذ متا یل کی راو خودنودی کا 
ذریعه بنے, اے میرے رب مہرے واسطے سینے کو کھول دے میرا 
معاملهة میرے واسطے آسان فرسا اور حق کے راستے کی جانب مہری 
عدایت رما اور میرے لیے مفید اور تطع بخش علم ارزانی فرہا قرآن پاک 
ہیں قوری ھی جالب ہے ملند اور اول و آخر ھدابیت ےے۔ یقیناً تو 
سیرے لیے بہت كافیء بپترین وکالت کرئے والا' سولا ومددگار سے 
لاحول ولا قو. ) 


حمدونعت کے بعد لم تفسیر کی اعمیت اور انکی قدر و منزلت 
کا مان ے. بعد ازاں یہ کہ قرآن پاک لوج محلوقے' سان دنا پر 
شب مدو میں 'فاژل کیا گیا. ' اس میں رہ سووتیں اور چہہب آیّی 
سس کی ےم آیات اکم ہے مشفاق ہیں اوز“باقی ہیں قضے +ذعاو 


چٔیٰ 


ثناء ۔وخیرہ ہیں  .‏ ان آیات گی قیتسپ خوھ مزکار صلی فقہ علیہ :وسلم ٹم 
مظکر ال ارمالی ۔ :موودقانعہ ا حقاہ میں اکھا ے :کہ یه جات آیال 
پر مشعمل نھونے کی وجھ ے سبع مثانی کی جاتی ے . بسم اقہ الرحمئن الرحیم؛ 
سووه غانحه کا جزو نہیں ے بلکھ لیک آھيی ے.جو سورتوں کے درمیان 
:فوق کوڑئے کی بنا پر تازل ہوئی سے . وب العلسین :کے ضمن میں اس 
.بات کا فان ہے کہ ایکہ۔مزار کٹالم ہیں جن میں ے۔چھ سو سمندر مں 
اور چار خو خشکی پر ہیں یہ دلیا ان می ہے ایک ے۔ 


سووہ فاقحد کی تفسبر اس طرح ک جا: 


ھی السم المثانی لا نہ سبع آیات ‏ شنی فی کل صلوۃ و یقدر فی .اوٹھا 
قولو لیکون متاساً لاہاک نعبد, بسم اقہ الرحمان الرحیم لیست جزوامن 
الفاتحد وغیرھا بل آبد ائزلت لافصل بین السور. الحمد قے رب العثلمن 
العالم خوالخلق لان٭ ۔علاة ھلىی موجنھ و جمعہ بالہامو. النون بتغلیب 
العقلاء علىی یر عم یل ابیقاسھ  ,‏ قیل ھی الف بعالم ستمامد لی 
البحر و اوبعمالہ فی البر ی ایل فائید عشر الف الدٹیا عالم متھاو العق 
آنه لم پحصر عددہ ۔احد من العلمین, ولا یعلم اچنود ربہک الاھو, 


الرحعان الوحیم کی شرح میں فرساتے ہیں : ۶ لہ سبعانه رحمتانء رحمة 
اتتان کماورد رحمتی و سعت کل شئی وھو اظر الں ڈانہ و وحمة و جوب 
کما قلل نساکٹبھا للذین :یتقون و ھو ناظر ای انعال عہادہ, .,. ٭ 
٠‏ ۴ 


۔یعنی .اس.پاک پرورفدکار کی دو رحمتیں ہیں,. ایک لمسان گی رست 
جیسا کہ وارد .ھوا ے گھ ٭بیری رحمت ھر چیز پر محیط ے. 
.اس طوح ہہ اھنی ذات. کی جلنب ناظر ہے اور ۔دوسری وجوب کی رحمت 
جہسا کہ فرمایا ے کہ میں ان لوگوں کے :یے؛ اس کو مقور کبروں کا 
جو مجھ ہے ڈرتے ہیں؛ اس میں وہ اپنے بندوں کے اعمال و اقمال کا 
ناظر و شامد ے.“ 

مفسم نے اس باب کا خاص التزام کیا ے کہ. قرآن مچید ہیں 
سائل ے متعاق آبات میں امام اعظم ابو حدینہ اور امام ادرسی شاضعی 
“ے یتلکا' کو بیان کما سےے'۔ دتث پسندی اور طوالق ےا اینے کو 
+بچایا ہے بوز بڑی -اڑی امن کا تھزنی اد تزدی“ می لوا ے 


بجتے خونے ی ہے تاکه فاری اصل مطائلب ے ؛'خبر هو جاے اور 
لیے راطلہ ہم رو سوحتا ےی طائیی کور 
تفا۔جر کی جائب رجوع آثریں . ساتھ ھی للام باک میں جباں جہاں تمصے 
ور والعات : بہان مونے ہیں٤‏ ان کكى تقصبیلات ہے گروز کر ے حخوئے 
سرب ضروری حد تک تجربر آکرئے پر .اکتفا کھا ہے . بثاڑ حضرت 
ریم کی پیدائش اور پرورش و یرداخت کے سلسله میں لکها ے؟: 


*٭روی اٹھا لا ولد تھا اھا حماتھ ای الجد عند الا حبار قالت 
غلوا عنم النذیرہ فر فبوا مٹھا جمعا لاٹھا کانت بنث اىا ۔جمے فقلل ‏ زکریا 
الا احقی ہہا عندی غالتها فابو! الا بالفرعة و کانوا سبعد و عشرہن 
انطلقوا إلیل ااٹھر القوافیہ الا ۔هھم فطفی قلم زکربا فتکفٹہا و نی 
تھا خرف مسلم لابصمد غیرق  ×‏ .. 


بعنی روابت کی گئی ہے کهھ جب ان کی ماں نے ان۔ کو جنا 
تو وه انہیں لے گر ۔سجد میں احبار (علماء) کے پاس آئیں اور 
ہا ئە اس کو لو ٹو لمام کے لمام ان کے لیئے کو بڑھے کیوں 
لھ رہ فن کے ارام کی بٹی تھیں., حضرت زکريا نے کٹا کہ میں 
ربادە حندار ھوں اکیوں که وہ خالو تھے تو انھوں نے انار کا 
اور قرع پر ات آئی. وہ لوک تعداد میں سای تھے سنا 
وت کئے؛ هر ایک نے اپنا قلم جس ہے وہ توریت لکھتے تھے 

پہتے انی میں ڈالاے سب لوگؤں کے قلم انی کے ہاو پر مد نکر 
حضرت ز کرها کا قلم الٹا اوپو کو بہا اور نه ٹوبا تو انہوں نے 
حضرت مربم کی لفالت اور پرورش و پرداغت اپنے ےه لے لی اور 
ان کے قیامٍ کے لیے ایسا عن حست تھەیرز: کرایا جس :ھر آزو کے علاوہ 
کوئی دوسرا مه جاتا .تھا“ 


مقام ابراہیم کے بارہ تیں لگھا ے : 

الحجر الڈی قام عليه او ایت الىکعيهة لیکن من رنع الحجارة 
ننادت لہ اماک وت ا 

کرو کر 7000 حضرت سے نا اض 


ٗ۔ 


کے وفع اس لے کھڑے ہوکے تھے .تالمہ پھر الھا ہکس اسر 


بیۃہ 


ان کے عسوں کے نشائات : آگکے تھے .) ٠‏ 


اغتصار کےٴ پیفی نظرا نمو سز نا کی یل لت اور حور الم 
نشرح کی تیر دج ہے ٹاکہ آساوب اور مضیر کے طرزنکارش ٴۓ 
اندارہ عو سکے : 


سورق نسام مدنید و ھی ماند و خمی و سبمون آیة 
بسم آلقہ الرحملن الرحیم, با آبھا الناص اتقوار ہكم عقابه بان تطیعوء 
انی خاقکم س نفی و احدہ آدم و خلی زوجھا حواىن صلمه الیمری 


و بے نشر منھما رجالا کٹیرا ونساها کثہرۃ, و انفواق الدڈی نساءلوں 
بھ سال بعضکم بعضایا سالک باقٴو الشدک بات اصله تتساءلون و 


اتقوا الارحام ان نقطموا آنے عان عليیكم رقیبا حافظا و اظرآً, 





سورة الم تشرح مکیۃ وھی مان آبات , بسم اتّہ الرحمثن اارحیم 
آلم شرح استفھام تقریر برای شر حنا در ھا اودھنا فیہ سن الحکم 
اشارة ال ماروی ان جبرثیل' اتی رسول الہ صل الہ علیہ وسلم پٔی 
صباہ استخرج قلبد فضسلہ م ملاہ ایمانا و و علما و ومعنا حططنا مالک و رھ 
حملث الدی ائقض الثقل ظھرثػ و ھوجھلہ بالحکم و الاحکام و 
رفعالقة ذگرق بالبوۃ وغیرھال .انام الر الشدة پبرا بھولدا و 
آن مم العسر پہہراً کرر للتاکید ہو سلىی_ اقہ عليه وسلم قاسی الشدائد 
سن الکفار ثم تیر عليھم تمیرا عڑیزا و چی بلفظهہ مم میالقد فی ۔معاقبد 
الہہر للعسر کاتھما متقارنان فلاًا قرخت من دھوة الحق فالصب 
فاتمي فی العبادة و آلی رہے گآ رخب تضرم بالدھا, 


غخط کشثیددہ الفاظ کلام الہی ہیں اور بقیه مقسر کی تشریعات 
ہیں, سخطوطه کے آخری صفحه بر ترتیمہ کی عبارت ے بتہ چاا 
ے کہ یہ نسخہ انب کا ذاتی نسخہ ہے کہوں کہ صفحہ اول 
پر مرقومه تحریر المالك الحقیقی خواق و بالمجاز عبدالرثہد ولد دین هد 
عاعند لق اور ترقیمه کی عمارت ایک ے ,. 


عاجز بندم عبدالرکید بن دین هد غفرلہ اس تنمیں صقیر مولوی 


پڈھ 


رستم على قنوجی کی کتابت ہے ے ذیالحجہ. +۔؛٭ کو فارخ موا 
ا تعافی رسول فقہ صلى علمەہ وسلم اور حضرت اآسام حسن و آمام حسین 
علیما الصلواة و الام کے طفیل اس کی آنکھوں کو مور فرمائے . 


این 


م- 
2 
۹- 
۰ 
0.۔- 
۹-۔- 


مصادر 


ماثر الگرام رج یڈہ 
>“ .۲۵ء 
تذکرہ علمائی ععد, مولری رحمن علىی : م۱ 
ساٹر الگرام ۱ : ۵۱ 
تذکرہ عافحاے ند :مم 
تنضار جہود الا عرار سن تذکار جنود الا برار :؛ ۱۸۹۶ء 
نڑهہ الخواطر : علامه نہد عبدالعی الحصسئی : یہ۱ 
تاریخ فرخآباد : مولاتا ولیاقہ حسینی (مخطوطھ) ومہومم. 
ابیند الغلوم : لواب عید صادق حمن خانل .م-۳۱)۔ 


مہنماہ باہر اور ارد بای 


عندوستان میں تیموری سلطنت کے بائی ظہیر الذین چد پاہر [+م ۶ 
ےخدرھ] غیر معمول صلاحیتوں کے مالک تھے , وہ مرد میدان بھی 
تھے اور فنون لطیفهہ کے دلدادہ بھی . وہ جنگجو بھی تھے اور خوش طبع 
بھی وه خدا پرست بھی تھے اور سنصب دوست بھی. وہ مصہیت بللها 
بھی تھے اور روسان برست بھی وہ انتظامی معاملات میں بہت سخت 
تھے لیکن ان ۓٍ دل بےحد کداز تھا اور ان کی فطرت ہیں بڑا 
لوم تھا۔ وہ علم دوستء عبدہ مصور؛ علم موسیقی کے ماھر اور 
ایک اچھے شاعر ھی نہیں بلک بہنرین انشابرداز اور شعلہ پمان مقرر 
بھی تھے۔. ان کو تنيد ک شعور ھی تیچا؛ تحقیق كػا ہے پاہاں ذوق 
تھا اور هر چیز کی اصلبت جاننے 5 شوفق تھا . أن کو اثراو اظم 
دونوں میں یکساں دستگاہ حاصل تھی آٹھوں لے آپئے ہےچاک انم ے 
حتبقت نگاری کا کم لیا ہے اہر اپنے عمیق قؤت مشاھدہ اور تحزیه 
اور تحلیل کا ثبوت بیش کیا سے ۔ 


بابر ندوستان کے بہاے حکمراں ہیں جنھوں نے '' سطان“ کے 
بجالے ”بادثاە“ القپ اختیار کیا اور اھل هند لو ٹوپ ہے ررڈا:ناس 
کرایا, انہوں نے ایک نیا رسمالخط بھی ایجاد کیا تھا جو 'خط باہری؛ 
کہلاتا ے!۱. ترکی؛ فارسی اور عرفی تہنوں زبانوں پر ان کو قدرن 
حاصل تھی, انھوں نے خود اپنے حالات زندگی بھی نہابت اھنماء 
کے ساتهە اپنے ھی قلم ہے ترک زبان میں تحری کہے تھے جو ترکی 
نثر کا لیک نقیس ترن مو ہے, اس کا امل ام ”بابر نامہ)“ ےہ 
مگز غام ظؤر ےۓ ”تزک بابری* کے نام ے مشہزر ے. اس کا 





() خط بابری کا خودنویسی ہے کوئی خاطل تعلق نہیں نے ۔ 
یہ اہک اظرح کا رت القظ ہے اوو زس کے عالم پرازر جافووا اور ٹرکی 
کے بروفیسر علی الپ ارسلان نے اس رسمالفاط پر تخیقی ام کا یچ 


۴ ,_ 


ترجمہ دلیا کی مختلف زباتوں میں ہو چک سے جس میں فارسی ۱ء 
انگریزی ٢ء‏ اردوء فرانضہسی ٤ء‏ اور روسی ٹابل ذکر ہیں بابر نے 
مل عروض پر بھی ایک رسالہ ترک زبان میں * عروض رہالہ سی ٭ 
تحربر کہا تھا اور حنفی غله ہے متعلق ایک ترک مشثنوی “مہین >ہ 
دی لکھی تھی جو جمم ایات ہر مٹتمل ے. انٹھوں نے تہموریوں 
کچ فئں بندی شمہخ نواحہ عبداقہ احرار کے ھارسی '' رساله والدید سخ 
نرگی زبان میں منطوم ترجمهہ بھی تہار کہا تھا جو جمم اشثعار پر 
منتمل ے٦‏ لکن ان کا ” دہوانء سب ہے زیادہ اہم ےے. لاس می 
ساڑھے نین ھزار پے زائد نرکی اشعار ثامل ہی اور کچھہ ابیات فارسی 
زبان کی بھی سوجود ہیں۔ اس دیوان کا ایک چھوٹا سا لیکن خوش خط 
بخطوطہ راسہور کی رض لائبریری میں پینیسن راسرےہ کو ملا تھا جو 
اس وفقت گلگنه کے مدرے عاليه کے برنہل تھے اور جو بعد میں 
لسن گے اسکول آف اورینٹل اللبز* کے ڈائرکٹر ہو گئے تھے , 


() بابہر نادہ کا پہلا ترجمهہ شہنشاہ اکبر کے حکم ے بیرم خاں 

کے بٹئے عبدالرحیم خان خانان نے ٢‏ تزک بابری“ کے ام سے کیا تھا 
حسن پائنفمہ اور ٹمیغخ زین نے بھی اس ٴ8 فارسی میں ترجمه لیا تھا 

(:) ٭ چلال ت٢‏ ۳ا .5 ھ۸ نے برا راست تری ے انگربزی ترجمه 
کيا ے بنگر جحمل۶م] .ڑ ىر متنطووظا نے فارسی متن کو ا۔اس 
بناما ے .۔ 

(م) اس کا اردو قرجمھ تصبرالدبن حیدر نے کا تھا جو بہلی بار 
حص۶8[+ھ میں طبع ہوا, بعد میں رشیكد اضر نلوی نے بھی اردو 
میں ٹرجمەه کیا ۴ے .۔ 

(م) فرائیسی زبان میں اس کا ترجمه مِزازم؛ئںہ:) مل ۶۷۲ 
نے ما ے . 

(و) م51 .5مھ نے اس کا روسی قرجمه کیا ے۔ 

(ہ) سزمد تفصہلات کے لیے رام ک صوز:وء٣]‏ كےءزژنوی۷ ۸ 
ءوطوظ صناك۳ئطہ2 ٤ہ‏ ممعتتتئ۸۷ مم دیکیے جو علی گڑہ سلم 
یونیورسلٹی کے ادارڈ علوم اسلامیه نے ۸ھ سں غاع کی ےے۔ 

۰ (ی) ٭وہ ظا ہموناتے(آ .ق اس اوت عننوتان کے مختلف طلمی 
اداروں کے سرگرم مبر تھے . 

۔ ‏ ہم) میظمة 5 اںیمینن و پوملی؟ ٢‏ نم ب کو ٹووین؟ 
مافدےکڈ5 ہمدعا۸ ۸۴ آد تت0 ےچ _ 


اس مخطوطّے میں باپر کا ایک اردو شھر بھی سکتوب ہے جو اس 
تخے کے ورق ےم لف پر اس طرح درچ چا 


نکیا ند سوا کچ حوس ملاک ۶ موتی 
فقر اعلیفه بس اولغو سمدور ہائی و روٹی 


گچیسن راس نے ”دیروان؛ کے اس تسخے کو ۔ ریا میم 
ٹیشیالک سوسائٹی آفٴ بنگل! کے اکسٹرا نر ہیں شایع کیا اور مذکورہ 
غھر کو صفحه ہم پر ہوں طبع کیا: 


مچجکا نہ ھوا کچ وس مالک و موتی 
غقر اھلیکا بس بولغوسی پامٰی و روٹی 


لیکن اپنے مقدسے کے صفحد سے پر اس شعر کو تری اور اردو 
اذ مرکپ ھونے کا تذکرہ کرتے ھوئے ڈینیسن راس ۓ اس کو 
سوجودہ اردو تلفظ کے ہموجب رومن رسم الخط میں بھی تحریر 
نا چے جو درچ قہل ہے 


ا٥ت‏ ہ٥‏ یصصہ )-٭ہ٣عط‏ ط3٠‏ سط عدٗ مطز۸5 
ناہء ٥‏ خصەم ‏ سسطعەاہەط ٭ەنا ہ٭وائطله × و ۶ 


افر ڈینیسن راس نے اس شعر کے دونوں مصرعوں کا انگریڑم 
ہیں مھ ترجمەہ بھی پیش کا ےےے: 


رر فماعقەح ١۶‏ آویءثء ۰٤م).‏ جئنتےٌ ىصھ ٣٣ط‏ 1 
۔ طوسوم ذذ ےی طا اصع ۶ ےصب رعامەءم +مم) و×نو9<ع) ۲۱٢‏ 


جو اردو میں ”'مجیے مونگے پا موتی کی خواھش نہیں ے کیوں ککھ 
غریں کو پائی اور روٹی کافی ےے“ کیا جا سکتا ے.۔ 


و و ا ات 


سہ 


باہر کا بی شعر ان کی دیزان کے ایگ دوسرے مخطوظلم می 
بھی مکتوب ہے جو آج کل استالبول یونیورسٹی کے کعب خائے می 
سحفوظ ے اور جس کو ترکیات کے بنالاقولسی شہرت کے مالک 
پردفیسر فواد کوپرولو نے تلاش کیا اور ؛س کے ٹرکی اشعار پر علمی و 
تحطیفی نام کہا١۔‏ یوں تو لس خطوطے کے فارسی اہعار ہر 
عمارے بروفسر ہہد نحہالدین عاحب ئے بھی اه تما سے * لکن 
باہر اڈ اردو شعر ان دونوں حضرات کی توجة کا محتاج ھی رھ رای 
کے پاس اسل مخطوطے کے روٹوکراف موجود ۓ حس ہے د وف مم اف 
کل بے بارھواں ٹھر ہے جو اس طرح فرج کا گا ے؟: 


محکانہ ھوا تح ہوسۃ: سانگ × موق 
غر اعلی عد بس لولعو بہدور مامی و روئی 


اۓر راقم نے ١اس‏ کو اس طرح بڑھنے گق کوشش ک ے: 
مج 8ج تہ ھوا کح فوس مانگ دو موتی 
فٹر اھی لہ ہس بولموسی دور پائی < روٹی 
اہر کے اس اشعر کو متعدد بار اردو ادب کی تاریخ گی لتاوں 
سای بخ ئا گے گر ری ینایک ناو لیت کی وجھ ے 
صحت برارار نہیں رہ سکی ےے۔ خود ڈیٹوسن راس نے بھی اس 
کے پڑھنے اور سجھنے میں غلطی ہو گئی ے. اآتھوں نے اصل 
سے کے لنظ ''ہالنک٭ کو '”'نونک“ ہنعنی مونگا (اوہنن)) سجھا 
چے جب کہ دونوں مخطوطوں میں ”'مانک٭ صف اف تحرہر ے 
اور جو خوۓ بادعنیٰ لفظ بھی ے. بد لنظ ”لعل“ کا مترائف سے 
چنانچہٰ لفظ ”مالک“ کے ”ک٤‏ کو *٭ گ٭ قرار ذیئ کی ضرؤرت 
ھی نہیں ے. ای طرح ڈبنیسن راس نے ”اعلیف“ کو ” اعلک“ 


() دیکھئے راله نطافتی ۸4 جلاںات ٦الث‏ كا نہر 
1 ن رو9 
(() دیکھیے راله حوفلمن) ‏ زداھ[وا کی جلد مہ شمارہ ,+ 
صفحد جم تا ,ہش . : 


نس 


قرار دیا رے جب کہ مد ٠٢‏ چختائی ترک زبان میں ×گکوہ ےے اائے٤‏ 
کی علاسمت ے. اسی طرح ے ٹیعیسن راس نے "بولغوسیدور٭* کو 
صرف ””بولغوسی٭ لکها ے اور لفظ ''دوره خائب کر ديا ہے 
جس کے معلی ہے“ کے ہیں. خود راقم نے بھی ۔''سحٰلا٭ کو 
'مجکاےء یا ٣چ‏ کا؛ٴ“' پڑھا ے جو ھر لحاظ ے "'مجھه کو ؟؛ کا 
مترائف ہے۔, اس طرح ہے بابر کے اس اردو شعر کی قرأت ہوں 
عولی چاھیے ٢‏ _ 


سجکا ند ھوا کچ ھوس سانک و موٹی 
فقر اھلیحہ ہس بولغوسی دور پانی و روتی 


اور اس شعر کا اردو میں منظوم ٹرجمهة اس طرح کیا جا سکتا 
کے 


سجھ کو له ھوا کچھ ھوس‌نالنکاوہموٹی 
لازم ے ققیروں کو فتط ہائی و روٹی 


ڈاکٹر اکمل ایوبی ٭ 


٭ پروفیسر اکمل ایوبی ء سابق مصدر و سابق ڈائ رکفر؛ شعبه و 
ادارۂ علوم اسلامیہء ع لی گڑھ سسلم یونپورسٹیء علی گڑھ, 


۹ھ 
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ری 


فھوست ارد مظبومات 
ادارۂً عقوم اعالمیہ ؟ علی؟ڑھ مسلم ایوٹھورسٹی 
ملوگڑھ 


عندوستان میں عربی ادب اور 
علوم املامیہ کی تدریس و تحتیق 


جدید فارسی شامری 
ترک 

عراق 

عہد الرحمن الکوا کبی 
ان القارض 

اسول لہرست نگاری 
جدید تاجیکی شعرا 
فارسی قصیدء نگاری 


علوم اسلامہہ اور 


چند ایران شناس 


افکار و احوال 


از ڈاکٹر عبد العلیم یرہ 
,|0 ظ4" 
از ڈاکٹر منیب الرحمئن قیمت 
0 ما8 
از ڈاکٹر ٦کمل‏ ابو ہی : قہیمت 
8 ,ھا ۔ 

از ڈاکٹر محمود الحق 
7َ‌3'٭,۳ 
از ڈاکٹر محمود العق چو وہ 
0 ."2 


از ڈاکٹر غلام مصطفی قیمت 
80" 
از سمحمود الممن قبصر ثیہحعت 
0 8 
از ڈاکٹر کبہر احمد جائسی .میمت 
08 ."8 
از ڈاکٹر نذیر احمد بت 
0 ے8 


از ڈاکٹر ممد سالم انوائی ڈ8 یمج 


از ڈاکٹر کبھر احمد جالسی قیمت 
0 :8 
از ڈاکٹر عچد سالم قدوائی ‏ قہمت 
۸۵" 


2 >۰ 


ملئے کا بٹه 


مہد عباسی کے چند ائمة عام و فی 


مصنف : ڈاکٹر توقیر عالم قلاحی. طابع : ارورا پرنٹنگ پریس ؛ 
دھعل, کتابت؛ طباعت و کافذ : اوسط,. قیمت : عام ایڈیشن 
تین روبیھ مگر لاثبربیری ایڈیشن ساٹھ روبید , صفحات : ہ۱۵ 


عہد عباسی علوم و فنون کی ترویچ و ترقی کے لیے بڑی شہرت 
رکھتا ےے اور یه شہرت محضں ػاغذی با زبانی نہیں ے. خود 
علوم و فون اس کے گواہ ہیں کہ اس دور کے لوکوں نے کس طرح 
ان کی بذیرائی كی؛ اس عروج و ترقی کی داسثائیں آج بھی سرزممن 
عرب کے بہت ے علاقوں میں کندہ نظر آتی ہیں, عربوں لے الام 
فہول کرنئے کے بعد اپنے مزاج؛ عادات و ااوار اور صلاحیتوں میں 
بڑی تیزی ے تبدھی پیدا کی؛ ان کے فھن اسلام ھی کی طرح ہے 
وسیع اور آفاقی ہو گئرء اور ھر شعبہ زندگی ہیں اٹھوں لے بےہثال 
کام انجام دیئے , قرآن ۔جید اور احادیٹ رسول ان کے لیے سر چشمة 
زننگی :نے اور جو اثارے ان کو یہاں ۔لے ان کو انھوں نے اپنی 
زندگی کا نصبالمین قرار دیا, علم کی طرف دعوت ء فکر ون کی 
ترحیبي؛ ہے لوث کام کرنے کی لگنء القہ ک ودیعت کی ھوئی عتل 
کا صحیح استعمال اور ذھنی صلاحیتوں کو عمل نں لاکر انھوں نے 
علم و ادب کی دنا میں انقلاب پیدا کر دماے -- 


عباسی دور میں سلمانوں کی حکوست دنا کے بڑے حصهہ پر 
قائم ھوثی اور تہثیي و تمدن اور علوم و فٹون میں غیرمعمول ترقی 
عوئی. عربوں کی علمی پاس اور دانائی ٹیر ھر جگہ ان کے کردار 
اور ئشخصیت کو نمایاں رکھا؛ انھوں نے ھر جگہ نئے اور اھم علوم 
میں اس طرح سہارت حاصل کی کہ وہاں کے لوک بھی دنگ 
رہ گئے اور ان کے قائل عولے, عباسی دور کے بہت ہے خلفام خود 
اچھے عالم ادر ادھب تھے؛ ان کو علم و ان ہے لکڑ تھا اور علحام و 


۳ 
ت 


۴ 


مففرین فی کی مزت افزائیء قدردائی اور آمریرستی کرتا بانٹ فخر 
سمجھتے تھے بجی وجه: ے کہ اس فور می جو علمی و ادبی 
ثرئی ہوئی اس کی مثال مشکل ہے ماک ۔ 


زیر نظر "کناب اسی عبامی دور ے تعلق رکھتی ے. ڈاکٹر 
ٹور عالثم مدریشہ الفلاح کے فارغ. ہیں٤‏ عصری علوم ہے داچہہی 
ان اکر هر گڑھ لائی اور یہاں انھوں نے عربی میں اہم اے اور 
ور۔ ابچ ڈی 'لہا اور اسلامی علوم و عربی ادب لو اپٹا علمی میدان ایا 
علکڑھ کی فضاء نے ان میں تجند کی لہر پمدا کک اار موجودہ دور 
کے نقاضوں کو سمجینے میں سد گی , ان کی بد ”کناب ان کی علمہیت اور 
ذھثنیت کی غیس ے,. اس کاب میں اآنٹھوں نے عباسی دەر کے جار 
امہ لین ادب ٤ؿ‏ تعارف ٹر اما ے اور ان کے فکر ون کا تحزیة 
یا ہے . ثناب ”لو پائج ابواب پر تظسہم "لیا گیا ے. پہاے 
پاپ می عباسی ذبەر کے آدب؛ علمی قرقی اور زھان کا اجما یل تعارف 
نرایا ے , اس ے اس دور کے اھم علوم و فنون کے سًاتھہ ساتهھہ 
علماء و ادباہ کے اھی 'ڈرناسوں کا سرسری جائزهہ بھی سامنے آجاتا 
ے, ان تؿ یه کہا بااکل صحح ہے لہ ”"عہد عباسی کہ عدمی 
کارناسوں کا جازہ لیتے وفت بھ فیصلهہ کرنا مشکل هو جانا ے کھ 
لم و غن کی وہ کون سی شثق ہے جو ہے اندر انفرادیت ک 
نان نہیں رکھٹی ہے ., در ال قرآن: حدیثٹ؛ ةُلهء فحو؛ علمرلفت؛ 
قلم بیان ء تاریخ ا حضرالفیہ؛ فلنفه اور طب بہ تما ایسے موضوعات 
ہیں حن پر عباسی کِروان علم نے فگر و خبال کا سرمابہ لٹایا اور 
انھیں کی جہتوں ےر رفوٹناش تراپا,“ 


دوسرے باب میں انھوں نے عبداہ بن المققع کی ؤندگی کے حالات 
ران کئے ہیں اور اتی علمی و ادبی صلاحیتوں کے ساتھےه ساتهه 
اس کی فپکر کا بھی جائزہ یا ے. اس کے مقعبی عقالد و خیالات 
کا تنقیدی تجزیہ کیا ے ؛ اس کے بعد اس کی ادبی اور علمی سرگرمیوں 
کی نٹائدمی کی ہے اور اس کے قر'جم بالخصوص کلیلہ و دمند پر 
تنصیل بث ک ۔ج۔ 


رین 


تیسرے باب میں اٹھوں نے جاحعظ کے حالات زندگی اور اس يٴ 
ادبی خدمات پر سیر حاصل بحث ک ہے۔ عربی مب میں جاحظ نے 
اپنی خداداد دھانت ے ۶م متام حاصل کیا جو اس ور کے کسی 
حوسرے اقھبی کو تھ سللی بسکكا؛ء اس کی برجستة تجحربریر؛ ہے ساختھ 
جلے اور مععکم انداز ان نے عام طور ے لوگوں کو متاثر 
کیا ے, ” کتاب الحیوان٭“ اور کتاب البخلاء“ جاحظ کی وء کتابیں 
ہیں جو ؛س کے انداز بان و انداز فکر گ آابئیبنعدار ہیں اور 
تی نے ذانی تجرھ اور مشلھده کی بباد پر بہت سی ایسی باتئں 
کرتا ے جو همعاری دوزسرہ کک زندی ہیں پیش آتی ہس اور جن کو 
اھمیت نہیں دیتے لیکن جب دھیى بات اس کی تحریر کی شکل میں 
حماری نظر ے کذرقی ہے تو سحارا فھن کسی اور طرح سے 
سوچنے لگتا ے ۔ 

چوتھے باب میں ابن تببه اور اس کی سشہور تصنیف ٦‏ ادب الکاتب ٭ 
کے تنفیدی جائزه یا گیا ے . ابن فتیه نیسری صدی ھجری کا ایک 
بہت ھی ھم عالم ے. مشکل القرآنء عیون الاخبار؛ ”کاب الاشرہة 
اور کتاب الشھر و الشمراء جس تصائیف اس کو ایک مورخ ء مفکر؛ 
خلیه اور مفسر کے زمرہ میں شاسمل کرتی ہیں., اس کی تمام تصائیف 
میں اس کا ابا ادھی رونگ نمایاں ے اور یہی اس کی انفرادیت ہے جو 
لے اس دور کے دوسرے لوگوں ے از کرتی ,. اس کی ۶ ادب 
ا ىکتى ٭ مختلف علود و فتون کے ساتھں ساتھۃ لسانیات کی انسائیکلوپیدیا 
ے؛ اس میں صرف ى نحو اور علوم لغت کے ساتهه ساتھەہ فاکیات 
تقویم البلدان وخيیرہ جیسے علوم ے بی بحٹ کک گئی ےے. به ایک 
ایسی کتاب ہے جس ػ مطالعہ عربی زبان و ادب کے تمام طالبعلموں 
کے لیے ضروری سمجها جاتا ے ., مصنف لے اس کتاب کا بھرپور 
تفصمل تعارف کرایا سے اور اس کی اہمہت و افادیت کی وضاحت ک سے .۔ 


پانچویں باب میں سیبویہ اور اس کی “' الکتاب“ کا تذاثئرہ ے۔. 
سببویه عباسی دور کے ان اھم لوکوں میں ہے ہے جس نے لضت اور 
اس کے قواعد کی تدوین کی اھمیت اور ضردرت کو مصسوس کما,. 
عربوں کی بڑھتی ھوئی فتوحات اور دنیا کی مختاف قوموں ے ان کے 
رط و ضبط کک وجد ے اس بات کی ضرورت تھی کہ علم ٴاحم او: 


۹ 


تر ى طرف توجه گ جائے ٹاکھ زین و انب کو آنودگوں سے 
بھاھا: جا سکے. یہ تصتیف آغز اعتیار ہے مکمل اد ماقم ے اور اس 
نے وت کی اعم ضرورت کو بورا کیا ۔ یوید ایک عالم بھی تھا اور اس۷ 
ٹیل ے اس کو دوسرے علوم و ننون ہے بھی شغف تھا اور سی 
وہہ ے کہ لوک اس کے علم؛ پر یی اور سوجھ بوج* کے اٹل 
تھے اور اس کی عزت کرتے لہس : ۔ہویہ متاظروں میں بھی ححدہ 
بنا تھا اور لے اس فن سی سہارت حاصل تھی مگر یہاں بھی اس کا 
رنگ علسی مونا تھا ٍ 


لاکیٹر توٹیر عالم لے بە کتاب پیٹں کر کے عرہی ثثر کہ جار اھم 
اکاطین کا اردو والوں ے تعارف کراںا ے_ ان کک یه کوئش 
قابل تر ے. ۲ن جاروں ادییوں کا مطالعه کرنیے سے اس دور پي 
بہت سی قہدیلیوں اور علوم و فنون ہے خاص وانفیت هو جاتی ے۔ 
ہو میں ہی ری ہیں سی کے و کے اھ اتک 
بھی رناحت کی ے٭؛ زین بس بات کا خمال رکھا ہے که ان ک 
قےنیفں کسی بحٹ کا موضوع ا ہے : بی لے بہت ساده اور سیلھم 
انداز ے ان لوگوں ج حالات اور تسصاتف وغیرہ کا تعارف 
کراہا ےے. ابپنی باتوں میں وزن بدا کرنے کے لے ھر جگہ حوالم 
دئے ہیں جن میں قلماء اور متاخرین دونوں ھی کی تصاتیف شامل ہیں 
توقیر صاحب ابہارکباد کے ستح ہیں کہ اٹھوں نے ایک ام او 
ضروری کام کیا ے . عربی انب سے وف رکھنے والوں اور طالیعلموا 
کے نے یە کاب بڑی اھبت رکھتی ٠‏ عباسی دور کے علوم و . 
نون اور مثات ے متعلق بیثتر کام انگریڑی پا غرنی میں اتف 
ِس لیے اس بات کی ضرورت ہے کھ ایسے اور بھی کام کئے جائس 
تاکە اردوداں حضرات بھی وائدہ الٹھا سکین . 


ڈاکٹر عد الم قدوائی*٭ 


*٭ پروفیسر ید سالم قدو انی ء مدرو ڈاٹپرکٹرء فبے و ادارۂ علوم 
اسلامیہء ع لکڑہ سلم یوئیووسٹی ٤‏ ع لی کڑھ . "0" 
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